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Oz

Ahlaki degerlerin ontolojik kaynag: ismini verdigimiz bu calismada ilk olarak ahlakin zorunluluguna deginilmistir.
Ciinkii insanhk tarihinde ahlak her zaman var olmustur. Insan kainatta tek basina yasamin devam ettirebilen bir
varlik degildir. Insanoglu bu anlamda her zaman bir baskasina muhtac olmus bu da onu toplumsal bir varlik haline
getirmistir. Nitekim Islam dini, insanin bu zorunluluguna vurgu yaparak ahlaki ilke ve degerlere biiyiik bir énem
vermistir. Bu 6neme dikkat cekmek icin ahlakin dini temelleri ismiyle bir bashk actik. islam keldmecilar: da insanin
ahlaki eylemleri ile ilgili meseleleri tartisirken insan aklini, tabiatini, psikolojisini ve onun toplumsal bir varlik
olmasini bir biitiin olarak degerlendirmislerdir. Kelam ilmi, insana bir nimet olarak bahsedilen irade ve 6zgiirliigiin
hangi deger yargilar yoniinde kullanilmas: gerektigi meselesini de bu dogrultuda ele almistir. Zira ahlak, bir biitiin
olarak diisiiniildiigiinde sadece insanin davraniglarini nitelendirmekle kalmaz; aym zamanda insanin kendi
kimliginin olusmasim saglayan bir deger yargisi olusturur. Ahlak bununla beraber keldam ilmi igerisinde
degerlendirildiginde ahlakin, inang esaslarindan biri olan kader konusuyla yakindan iliskili oldugu goriilmektedir.
Dolayisiyla biz de Matiiridi ve Es’ari ekollerinin ahlaki degerlerin belirlenimi meselesini teorik olarak irade, efalii’l
-ibad, hiistin-kubuh ve kesb gibi terimlerle nasil acikladiklarini gormeye calistik. Yontem olarak akiler bir tutum
sergileyen Mu’tezile, her konuda oldugu gibi bu konuda da akh 6n planda tutmustur. Eg’ariler Allah’in mutlak
iradesi ve kudretine karsi tutumlarindan dolay1 ahlaki degerlerin yalinizca vahiy yoluyla bilinebilecegini iddia
ederken, Matiiridiler ise akil ve vahyi beraber degerlendirmenin yaninda insanin tabiatini da dikkate olarak Eg’ari
ve Mu'tezile’ye gore daha makul ve kapsamli bir yol bulmaya ¢aligmiglardir.
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Abstract

In this study, which we call the ontological source of moral values, the necessity of morality is first mentioned.
Because morality has always existed in the history of humanity. Man isn’t a being that can survive alone in the
universe. Mankind needs others so Man is a social being. As a matter of fact, the religion of Islam gives great
importance to moral principles and values by emphasizing this necessity of man. In order to draw attention to
this importance, we opened a title called the religious foundations of morality. While discussing the human’s
moral issues, Islamic theologians evaluated the human mind, nature, psychology and its being a social being as
a whole. The science of kalam deals with the issue of which value judgments the will and freedom bestowed on
human beings as a blessing used in this direction. When morality is considered as a whole, it not only characterizes
human behavior, but also creates a value judgment that enables the formation of one's own identity. When
morality's evaluated within the science of kalam, it's seen that morality is closely related to the subject of destiny,
which is one of the principles of belief. Therefore, we tried to see how the Maturidi and Ash'ari schools theoretically
explain the determination of moral values in terms such as will, ef'dlii'l-ibad, husiin-kubuh and kesb. Mu'tazila,
who exhibited a rationalattitude as a method, kept the mind in the forefront in this matter, as in every other
subject. While Ash'aris claim that moral values can only be known through revelation due to their attitude
towards Allah's absolute will and power, Maturidis, on the hand, consider the nature of human being as well as
evaluating reason and revelation in a more reasonable and comprehensive way than Ash'ari and Mu'tazila. He
tried to find a way.

Keywords: Kalam, Morality, Value, Will, Ash’ari, Maturidi, Mu’tazila.

Giris

Ahlak kavrami Arapca’da “hulk” veya “huluk” kelimelerinden tiiremis olup tabiat, karakter, huy ve mizac
gibi anlamlara gelmektedir (Ibn Manziir, t.y., 4/86). Kaynaklar incelendiginde insanin ahlaki yapis icin
genellikle hulk kelimesinin kullanildigi goriilmektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’'de “gelenek ve
aligkanlik”, digeri de “ahlak” anlaminda iki yerde huluk kelimesi ge¢cmektedir (es-Suara 26/137, el-
Kalem 68/4). Ozellikle de hadislerde hulk ve onun cogulu olan ahlak kelimesi bir kavram olarak giizel
ve cirkin davraniglar ifade etmek igin kullanilmistir. Hiisnii’'l-huluk, el-ahlaku’l-hasene, el-ahlaku’l-
hamide gibi ifadeler erdemli fiilleri ifade ederken, el-ahlaku’z-zemime, el-ahlaku’s-seyyie gibi ifadeler
de kotii davranislar: anlatmak i¢in kullanmilmistir (Cagrici, 1989: 2/1). Buradan hareketle de ehl-i siinnet
ekolliniin iki biiyiik temsilcisi konumunda olan Matiiridi ve Eg’ari mezhepleri, ahlak kavramim
yukaridaki anlamlara uygun olarak insanin iyi veya kot olarak vasiflandirilmasina neden olan, insanin
manevi yapisini, huylarini ve bunlarin etkisiyle ortaya koydugu iradeli davranislarin hepsine birden
verilen bir isim olarak tanimlamiglardir (Sahin, 2013: 22). Kelam mezhepleri gelistirdikleri ahlak
yaklagimlarini gercek anlamda dini bir temele dayandirmiglardir. Kelam ilminde ahlak konusunda fikir
ayriligina diisiilen temel konu, ahlaki degerlerin temel kaynaginin ilahi iradenin olup olmadig degil,

insanin sadece akliyla ahlaki degerleri belirleyip belirleyemeyecegi meselesidir.
Ahlakwn Dini Temellendirilmesi

Islamiyet oncesi cahiliye toplumuna bakildiginda herkesi kucaklayan evrensel bir ahlak anlayisinin

varligindan s6z etmek pek de miimkiin degildir. Ciinkii cahiliye toplumunun karakteristik 6zelligi, diinya
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zevklerinden olabildigince yararlanmayi amac edinen bir yapidaydi. Bu hususta Kur’an-1 Ker’'im “Onlar;
hayat ancak bu diinyada yasadigimizda ibarettir, biz bir daha diriltilecek degiliz” (el-En’am 6/29.)
ifadesiyle cahiliye toplumunun hayata bakis agisim1 gézler 6niine sermistir. Onlarin bu diinya goriisii
dogal olarak davraniglarina yansimis, olabildigince rekabetci, kabileci, kaba, gururlu ve kibirli bir
toplum haline gelmislerdir. islam dininin getirdigi ahlak anlayis: ise tam aksine yalnizca bir kisinin ya
da bir ziimrenin tekelinde olmayan, sadece insani degil tiim varliklar1 her yoniiyle kucaklayan,
insanoglunun her zaman en iyiye, en giizele ulasmasi saglayan, yapilan davramiglari Yaraticr'nin

emrine ve rizasina uygun diislip diismeyecegi acisindan degerlendiren bir ahlak anlayisidir.

Hz. Peygamber’in niibiivvetiyle birlikte bu olumsuz davranislarin karsisina islAm dini, tek olan Allah
inancini temele oturtarak adaleti, sefkati, yaumusak huylulugu, merhameti getirerek herkesin kabul
edebilecegi ahlaki birlige dayal bir toplum yapis1 kurmustur. Zira Islim dininin arkasmdaki en énemli
etken hig siiphesiz Allah inancidir. Bagka bir deyisle dini karakterli bir ahlak yaklagiminda her zaman
Allah inanci ile ahlaki diisiince arasinda siki bir bag kurulmus ve boylelikle de insani ahlaki bir varlik
kilan degerlerin kaynag: din olarak belirlenmistir (Sahin, 2013: 33). 1lahi Kelam’a gore yiice Allah,
insana imani sevdirmis ve onu gonliimiize adeta naksetmistir. Bunun yaninda inkarciligi, isyan etmeyi
ve emre itaatsizce davranmay1 da insanogluna kotii gostermistir (el- Hucurat 49/7). Boylece de Allah’a
inanma bilinci kazanan insan, ahlaki davranma, yaptigi hatalarin farkina varma, onlardan yiiz ¢evirme
ve sonunda Cenab-1 Hak’tan bagislanma imkani bulmustur. Ciinkii inanmak sadece kuru bir inang
anlayisiyla sinirh kalmaz ayni zamanda insanin duygu ve diislincelerine yon veren en giiclii etken olma

ozelligi de tasimaktadir.

Al-i Imran 103. yette bu husus su yonde beyan edilmistir. “Hep birlikte Allahin ipine simsiki
yapisin; boliiniip parcalanmayin. Allahin size olan nimetini hatirlayin. Hani siz birbirinize
diisman idiniz de Allah goniillerinizi birlestirdi ve O’'nun nimeti sayesinde kardes oldunuz. Siz bir
ates cukurunun tam kenarinda iken oradan da sizi Allah kurtarmisti. Iste Allah size ayetlerini boyle

aciklyor ki dogru yolu bulasimz” (Al-i Imran 3/135).

Buradan hareketle IslAim ahlakinin asil kaynag1 Kur'an ve onun ikliminde yogrulan Hz. Peygamber’in
siinnetidir. Bu hususta Hz. Aige sahabenin sordugu bir soruya Hz. Peygamber’in ahlakinin Kur’an ahlak
oldugunu belirtmistir (el-Miislim: 1411/1991 Miisafirin/139). Bu sebeple Islam’da ahlak fikri Kur’an ve
Siinnet’le baglar. Bu iki kaynak hem dini hayatimizin hem de diinyevi hayatimizin gercevesini genel
hatlariyla belirlemis ve bu dogrultuda birtakim kurallar ve ilkeler ortaya koymustur. Zira dinin temel
amaci, bireyi ve dolayisiyla toplumu ahléaki ¢okiintiiden korumak ve ahlaki bir toplumun olugsmasina
katk: saglamaktir. Ciinkii Allah Teala, insan1 maddi ve manevi olmak iizere iki yonlii yaratarak insana
ayri1 bir deger vermistir. Onu Kur’an’in ifadesiyle “en gtizel bicimde yaratmis” (et-Tin 95/4.) ona akil ve
iradesiyle diisiinebilme yetenegi vermis ve onu toplumsal bir varlik olarak yaratmistir. iste insandaki
bu maddi ve manevi bu iki yonliiliik insanin davranig bakimindan da iki yonlii bir varlik olmasi

sonucunu da beraberinde getirmistir.
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Nitekim Sems stiresinde Allah Teala “Nefsini arindiran elbette kurtulusa ermistir, Onu kétiiliiklere

bogan da ziyan etmistir” (es-Sems 91/9-10.) buyurarak bu ikililige dikkat ¢cekmistir.

11ahi kelam bir biitiin olarak incelendiginde iyi ve kotii ahlak davranislarimi iceren, 6rneklendiren bircok
kavramin var olmasi da bunun bir delilidir. Mesela sirat-1 miistakim (en-Nahl 16/76.), takva (el-Bakara
2/201.), salih Amel (el-Asr 103/3.), hayir (el-Bakara 2/197.), maruf (Al-i imran 3/104.), ihsan (el-Maide
5/93.), hasene (en-Nisa 4/40.), istikamet (Fussilet 41/30.), sidk (Y{inus 10/2.), ve birr (el-Bakara

2/177.), gibi kavramlar giizel ahlak: anlatmak icin kullanilirken; dalalet (el-Miilk 67/9.), fahsa- miinker
(el-Nahl 16/90.), seyyie (el-En’am 6/160.), heva (el-Furkan 25/43.), fisk (en-Nir 24/4.), ficir (el-
Kiyame 75/5.), hatie (el-Hakka 69/9.), ism (el-Bakara 2/219.) gibi kavramlar da kotii ahlaki tanimlamak

icin kullanilmstir.

Bununla beraber sunu da cok net bir sekilde soyleyebiliriz ki; Kur’an-1 Kerim insam sadece varlik
acgisindan tanimlayip onun kainattaki konumunu belirlemekle kalmaz, insanin var olus amacinm1 da
ortaya koyar ve onu bu konuda uyarir. ilahi beyanda bu durum, “insamin basibos birakimadigu,
hayatim bir amactan yoksun olarak devam ettiremeyecegi” mealindeki ayetlerle (el-Kiyamet 75/32.)
dile getirilmistir. Bircok ayet ve hadiste erdemli davranmanin bireysel ve toplumsal faydalar iizerinde
durulmus, faziletsiz davranmanin da dogurdugu olumsuz sonuglar gozler oniine serilmistir. Bunun
yaninda Kur’an kissalarinda baz1 kavimlerin yok olusunda bozulan ahlaki ¢okiintiilerin 6nemli bir yer

tuttugu haber verilmistir.
Ahlakwn Antropolojik Temellendirilmesi

Ahlakin temellendirilmesi konusu tarih boyunca yalnizca dinlerin ilgi alanlarina girmemis, dinlerden
bagimsiz olarak felsefenin dolayisiyla bir¢ok diisiince sisteminin de ele aldig1 bir konu olmustur. Her ne
kadar ahlak, evrensel bir deger olsa da her diisiince sistemi ahlaki farkli bir temellendirme yoluna

gitmistir. Aslinda burada degisen ahlakin varlig1 degil, onu algilama bicimidir (Uludag, 2018: 7).

Ahlakin antropolojik temellendirilmesinden kastedilen ise; insani merkeze alan, bizzat insandan
hareketle ahlakin kaynagini aciklama yontemidir. Bu sekildeki bir ahlak yaklasiminda dini
temellendirmede oldugu gibi bir yaraticidan yola ¢ikarak ahlakin kaynagina dair bir agiklama yapilmaz.
Bagka bir deyisle burada Ozgiir bir varlik olarak kabul edilen insanin iyiyi ve kotiiyii kendisinin
belirleyebilecegi bir ahlaki temellendirmeden soz edilir. Nitekim s6z konusu temellendirmede ahlakin
biitiin cabasi en yiiksek iyiye ulagsmaktir. Bunun en giizel ornegini de Kant'in ahlak felsefesini
temellendirmesinde gorebiliriz. Nitekim Kant, ahlakin temellendirilmesinde yasadig1 ¢agda var olan
bircok dini ve felsefi ahlaki yaklasimindan farkhi olarak, insanin ahlakiligini yine kendisi ile
temellendirmis, insani ahlak yasasinin 6znesi konumuna getirmistir. Nitekim Kant'in ahlak sistemi,
insanin kendi akliyla olusturdugu ve yine kendi iradesiyle baglandigi bir ahlak yasasina dayandirilmistir
(Stratenwerth, 2001: 434). Buradan hareketle antropolojik bir karakter ifade eden bir ahlak
yaklasiminda ahlaki kurallarin digaridan belirlenmesi degil, insanin kendisinin olusturdugu ve kendi

eylemlerini belirledigi bir ahlak yaklasimindan s6z edilmektedir.
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Kelami Ahlak Yaklasimlar

Kelam mezheplerinin gelistirdikleri her ahlak yaklagimi esas olarak dini bir temele dayali olarak
olusturulmustur. Kelam ilminde ahlak konusunda fikir ayrihigina diisiilen konu, dini ve ahlaki degerlerin
yalnizca vahiy ile mi belirlenecegini ya da vahiyden bagimsiz bir sekilde ahlaki degerleri belirlemede
aklin tek bagina yeterli olup olmadigini meselesidir. Yine bu baglamda kelam ekollerinin iizerinde
durduklar1 meselelerden birisi de 6zellikle batih filozoflar tarafindan da tartigilan felsefi bir anlamda
formiile edersek “X bir sey Yaratici istedigi icin mi iyidir; yoksa iyi oldugu icin mi Yaratici onu

istemektedir?” sorusuna cevap arama ile ilgili tartismalar ile doludur (Sahin, 2013: 33).

Kelam ilminde ele alinan ahlak problemlerinin temelini, daha 6nce de sdyledigimiz gibi kaza ve kader
meselesiyle ilgili olmak {izere insanlarin eylemleri (ef‘alii’l-ibad) teskil eder. Ciinkii Keldm ilminin temel
konularindan biri olan kader konusuyla irtibath olarak islenen ilahi irade, kullarin fiilleri, adalet, salah
ve aslah, hiisiin ve kubuh (hayir ve ser) gibi konular da kelamda ahlak ile ilgili olusan diisiincelerin

olusmasina zemin hazirlamistir.

Birgcok kelami tartismada oldugu gibi, ahlaki degerlerin ontolojik kaynag: tartigmalarinda da kadim
dinlerin, felsefelerin etkisi kadar donemin politik ve sosyal yapisinin, insanin psikolojik yapisinin da
etkisi oldugu soylenebilir. Bu nedenle tiim bu tartigilan konulari iyi anlayabilmek i¢in keldm tarihinin
olusum siirecini ¢ok iyi okumak ve degerlendirmek gerekir. Kelam alimleri ile yabanci din ve kiiltiirlere
mensup din adamlar1 arsinda insanin 6zgiir ve sorumluluguna dair pek ¢ok 6nemli tartigmalar meydan
gelmistir (Watt, 1996: 55). Tim bu tartismalarda yabanci kiiltiir ve din adamlarina cevap verebilmek ve
Islami korumak icin felsefi baz fikirlerden de yararlanmilmistir. Ancak bu fikir hareketleri daha sonra

Islam kelAmeilar: arasinda da goriis ayriliklarina neden olmustur.

Kader inanci karsisinda insanin 6zgiir iradesi, yiikiimliiliik ve sorumlulugu, ceza ve miikafat gibi ahlak
ilminin temel problemlerini iceren mevzular hakkinda sorulan sorular, Hz. Peygamber doneminde
tartisilmaya baglamis ancak Hz. Muhammed o donemdeki Miisliimanlarin bu tarzdaki tartismalara ¢ok
da fazla girmelerini istemeyerek kendisine sorulan sorular1 uygun bir dille cevaplandirmistir (Figlali,

2001: 55).

Yaklagik hicri II. asrin baglarindan itibaren baglayan dini, fikri ve siyasi gelismeler, konu ile ilgili
tartigmalarin daha ¢ok konusulmasina yol acti. O donemdeki selefi diisiiniirler, Allah’in yegane giicii ve
sonsuzlugu ile insanin miikellefligini birlikte degerlendiriyor ve tartismalara bu sekilde cevap
veriyorlardi. Ancak verilen bu cevap zamanla bir agmaz1 da beraberinde getiriyordu. Bu husustaki en
belirgin 6rnek bazi Emevi yoneticilerinin bir takim adaletsiz uygulamalar gosterilebilir. Nitekim onlar
bu davranmglarim1 ilahl takdirin bir geregi oldugunu iddia ederek zuliim ve haksizliklarini
mesrulastirmak istemisler, yaptiklar: zulme adeta bir kilif uydurmaya calismiglardir. Ancak zamanla
kader konusundaki selefi akidenin bu goriisiiniin somiiriilmeye elverigli bir hal aldig1 ve ahlaki bir

problem icerdigi fark edilmistir.
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Bu gelismeler {izerine Emevi Halifesi Abdiilmelik b. Mervan donemin karizmatik, dini otoritesi Hasan-
1 Basri'ye konu ile ilgili fikrini sormus ve Hasan Basri de bunun iizerine o meshur risalesini kaleme
almistir. Onun bu risalesini 6nemli kilan en 6nemli etken verdigi cevap ile birlikte cevabi veris seklindeki
yontemidir. Miiellif eserinde kader ve onun etrafindaki dini-ahlaki tartismalari yalnizca nasslarla
aciklamamig, buna ilaveten akli metotlara da bagvurarak konuyu ele almig, nasslari akil yoniinden
celismeyen te'villerle yorumlamistir. Hasan-1 Basri eserinde birtakim Emevi yoneticilerinin yaptiklar:
zuliim ve baskidan Allah’1 miistesna tutarak, bu davranmislarinm ilahi takdirin sonucu oldugu seklindeki
ifadelerinin, kendi cikarlar1 dogrultusunda uydurduklar: ve Allah’a isnat ettikleri bir yalan oldugunu
aciklamigtir. Ayrica bazi Emevi idarecilerin bu sekilde davranarak zulmii Allah’a nispet ettiklerini,
kendilerini temize ¢gikarmaya ¢alistiklarini ve boylece kendi siyasi otoritelerini kontrol altinda tutmak
icin bunu bir arag olarak kullandiklarini dile getirmistir (Schwarz, 2003). Boylece o donemde yasanan

ciddi bir ahlaki ¢tkmaza Hasan-1 Basri tarafindan cevap verilmistir.

Bununla birlikte kelam diisiiniirleri kader konusunu ve onunla baglantili olarak insanin eylemleri
konusunu ele almiglar ve bu konuda ciddi bir tartigsmanin icerisinde olmuslardir. Bir tarafta Ma‘bed el-
Ciiheni, Gaylan ed-Dimagki, Vasil b. Ata, Ca’d b. Dirhem gibi kelamecilar Allah’in ancak insanlarin
iyiligine olam (saldh) yarattigini, dolayisiyla iyiligin Allah’a, kotiiliigiin ise insana nisbet edilmesi
gerektigini ileri stirmiisler, dolayisiyla da insanin 6zgiir irade sahibi oldugunu iddia ederek rasyonel bir
diisiincede hareket etmislerdir. Buna karsilik, Cehmiyye ya da Cebriyye diye isimlendirilen mezhebin
kurucusu Cehm b. Safvan ise insanin herhangi bir gii¢ (istitaat) sahibi olmadigini, onun eylemlerinde
tam bir zorunluluk (cebr) bulundugunu ifade ederek insanda eylem ve irade oOzgiirliigiinii ortadan

kaldirmistir (Cagrici, 1989: 2/4).
Es’ari’de Ahlak Anlayist

Es‘arl’yi Mu‘tezile’den ayiran konular: genel olarak degerlendirdigimizde karsimiza ii¢ temel meselenin
aiktigini goriiriiz. Bunlarm ilki il14hi Kelam'm yaratilmis olup olmadigi meselesi “Halk’ul-Kur’an”, bir
digeri Allah Teala’nin goriiliip goriilemeyecegi “rii’yetullah” ve ahlak kavramiyla da ilgili olan insan

fiillerini igeren “ef’al-i ibad” konusudur.

Mu’tezile’nin bes temel prensibi (usiil-i hamse) arasinda tevhid ve adalet prensibi, bu mezhebin biitiin
diisiince sisteminin temelini olusturdugu gibi ahlak sistemini de olusturmaktadir. Ozellikle
Mu'’tezile’nin adalet prensibi insan fiillerinde ona irade hiirriyeti tanimay1 gerekli kilmakla birlikte ona
bu hiirriyetini iyilik yoniinde kullanabilmesi ve iyiyi kotiiden ayirt edebilmesi i¢in akil giiciinii de zorunlu
kilmaktadir (Giindogar, 2004). Buradan hareketle Mu’tezile alimleri hicbir sekilde se¢cme 6zgiirliigii
olmayan insanlara peygamber gonderilmesinin, insanin bir takim ahlaki, hukuki fiillerden sorumlu
tutulmasin ve neticede va’d ve vaid’in (miikafat ve ceza) bir anlaminin kalmayacagini ifade etmislerdir.

Ciinkii Allah Teala hikmet sahibidir ve O’nun tiim fiilleri bir gaye ve amag i¢indir.

Mu'tezile, ahlaki degerlerin bilinip bilinemeyecegi konusunu akli bir temele oturtmustur. Mu'tezile
ahlakin temellendirilmesi hususunda vahyin roliinii ise aklen bilinmenin miimkiin oldugu durumlar:

tamamlayici, dogrulayici ve aklin sinirlarini agan durumlarda ise bilgilendirici olarak gormiistiir. Akil,
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ontolojik olarak var olan ahlaki degerlerin bir kismini 6rnegin yalan ve zuliim gibi bir takim davraniglar:
vahye ihtiya¢c duymadan da ortaya cikarabilir (Akin, 2018). Ciinkii fiillerin iyilik ve kotiliik vasiflar:
nesnel ve degismez ozellik tasimaktadir. Bu agidan bakildiginda ahlaki degerler izafilikten kurtarilmis
olur. Yani akil, Allah Tealdnmin emrinden ve yasaklamasindan Once o eylemin iyi ve kotiiliigiinii
kavrayabilir. Dolayisiyla Mu'tezile, aklen de dogru ve yanlisi belirlemenin miimkiin ve hatta zorunlu
oldugu savunarak insan iradesine biiyiik bir 6nem vermistir. iste Mu’tezile'nin bu tutumu ahlakin

temellendirilmesinde akl 6n plana ¢cikarmasina neden olmustur.

Mu'tezile ahlaki degerler ile estetik degerleri birbirinden ayirmistir. Mu’tezile’nin iinlii kelameilarindan
biri olan Kadi Abdiilcebbar’a gore estetik hiikiimler daha c¢ok subjektif nitelikler tasirken ahlaki
hiikiimler ise daha cok objektif nitelikler tasimaktadir. Ornegin, bir tablonun insanlar iizerinde biraktigl
etki farklh olabilirken yalan ve zuliim gibi kotii fiillerin tesiri hakkinda insanlar ayni kanaati
paylasabilirler. Eger ahlaki degerler konusunda farkl kanaatler var ise bu ahlaki degerlerin izafiliginden
degil, kiside ki bilgi eksikligi gibi cesitli etkenlerden kaynaklanmaktadir (Kadi Abdiilcebbar, t.y., 1/20-
22).

Burada sunu da ifade etmeliyiz ki Mu’tezile insanin hayir ve serden birini hiir iradesiyle se¢cme
yeteneginde oldugunu ifade ederken kabih kavramiyla ifade edilen ahlaki ser ile tabii ser dedigimiz
Allah'in takdirine baglh olan insan giiciiniin etkisiz oldugu hastalik, kithik ve dogal afetler gibi serleri
birbirinden ayirmistir. Mu’tezile’ye gore insanin irade hiirriyeti yalnizca ahlaki degerler icin soz

konusudur (Kadi Abdiilcebbar, 1408/1988: 400-402).

Es‘ari mezhebi iyi ya da kotiiniin belirlenmesi hususunda selefi akideyi devam ettirmis iyilikle birlikte
kotiiliigiin de Allah tarafindan yaratildigim kabul etmistir. Bu diisiince ile imam Es‘ari basta olmak iizere
diger Eg’ari kelamcilari, Mu’tezile'nin olusturdugu ahlak teorisinin tiimiiyle karsisinda yer almigtir.
Es’ariyye mezhebi ahlaki degerlerin yalnizca ilahi iradenin belirlemesiyle bilinebilecegini savunmustur.
(Sahin, 2013: 169). Es’arilerin bu konudaki diisiincelerinin temelini ultthiyyet anlayis1 olusturmaktadir.
Allah her seyi diledigi sekilde hareket ettirmede ve diledigini irade etmede biitiiniiyle 6zgiirdiir. Bu
hususta ilahi iradeye bir sinirlandirma getirmek miimkiin degildir. Zira insan aklinm1 6n planda tutan ve
insam etkin bir fail konumuna getiren bir ahlak yaklagimi Allah’in mutlak iradesine ve kudretine golge
diisiirmektedir. Eg’ari insanin zorunlu ve iradi fiillerini de igerisine alan kéinatta var olan biitiin
eylemleri Allah'in yaratma fikrine dayandirmigtir. Allah’in insanin tiim fiillerini yaratmasi ser
niteligindeki fiilleri O’'na dayandirmay1 gerektirmez ve bu husus insanin eylemlerinden sorumlu olmasi
durumuyla celismez (Hussain, 2010).Bu diisiinceden hareketle Es‘ariler’e gore eylemlerin iyi ya da kot
olmasi bagka bir deyisle degerleri o fiillerin degismez nitelikleri degildir. Hayir ve ser, sadece Allah’in
gondermis oldugu buyruklariyla belirlenen kavramlardir. Bu hususta iinlii Es’ari kelamcis1 Bakillani
kelama dair kaleme aldig1 et-Temhid isimli eserinde aklin tek basina bir fiilin iyi ya da kotiiliiglini
belirlemede yetersiz kalacagini ve bunlarin dinin (ser®) aciklamasiyla ancak tespit edilecegini net bir dille
ifade etmistir (el-Bakillani, 1369/1949: 97). Eg’ari diisliniirlerinin bu husustaki en 6nemli delillerden
birisi de Isra stiresinin 15. yetinde yer alan “Biz Peygamber gondermedikce kimseye azap edici degiliz

” (el-isra 17/15.) ifadesidir.
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Eg’ariler bu tezlerini akli olarak da ispatlama yoluna gitmislerdir. Onlara gore fillerin degeri sartlara ve
durumlara bagl olarak degisebilir. Ahlaki degerlerin bu sekilde degisime ugramasi degerleri bilmemizde
vahyi tek kaynak haline getirir. E’ariyye mezhebinin 6nemli keldmcilarindan biri olan Kadi Beyzavi ayni
eylemlerin farkli durum ve zamanlarda farkli hiikiimler tagimasini, fiilerin kendi 6ziinde barindiklar
durumlardan degil, vahyin kendisi tarafindan belirlendiginin giiclii bir ispati oldugunu ifade etmistir.
(Bayram, 2018). O bu hususta “Sonra da nasil davranacaginizi gormemiz igin onlarin ardindan sizi
yeryiiziinde halifeler kildik/onlarin yerine sizleri getirdik” (Ynus 10/12.) ayetini delil olarak
zikretmistir. Kadi Beyzavi ayette gecen “nasil davranacagimzi” ifadesini fiillerin kendilerinden degil
cihet ve keyfiyet bakimindan degerlendirilecegi yoniinde bir aciklama yapmistir (el-Beyzavi, t.y., 3/107).
Ornegin yalan 6zii itibariyle kétii bir fiildir. Ancak masum bir insan bir zalimin zulmiinden ka¢cmak icin
yalan soylediginde bu yalan eylemi, iyi bir eylem olarak goriilebilir. Dolayisiyla fiiller iyilik ve kotiiliik
degerlerini Ozlerinde tasimamaktadirlar. Eger Mu'tezilenin dedigi gibi hayir ve ser fiillerin asli
nitelikleri olsaydi o zaman fiiller her zaman ayni degerleri tasirdi ve herhangi bir degisime de
ugramazlardi. Bu hususta Eg’ari diisiiniirleri 61diirme fiilini 6rnek vermislerdir. Nitekim 6ldiirme eylemi
ozii itibariyle kétiidiir ancak hadd ve kisas sebebiyle iyi bir eyleme doniisebilir. Iste bu durum bize
eylemlerin sahip olduklar: 6zelliklerden degil, ilahi iradeye bagh olduklarindan dolay: deger kazanirlar
(es-Sehristani, t.y., 371-373). Bagka bir deyisle insanin kisisel fiillerini yaratan Allah oldugu gibi bu
fiillerin gerceklesmesine olanak taniyan irade ve eylem giiciinii var eden de Allah Teala'nin kendisidir.
Bagka bir deyisle Allah Teala hayir ve ser olarak nitelendirdigi ahlaki degerlerde istedigi gibi degisiklik
yapabilir. Bu hususta mutlak iradeye sinir koymak ulthiyyet anlayisla bagdasmamaktadir. Fiillerin
ozlerinde iyilik ve kotiiliikk oldugunu kabul etmek, fiillerin her durum ve her kosulda ayni degeri
tasidiklarini ve degisiklige ugramadiklar1 anlamina gelmektedir (el-Es‘ari, 1953: 128). Bir diger akli
arglimanlar1 ise aklin ahlaki olan1 anlamada ve ayristirmada giicliiklerle kars1 karsiya kalabilme
durumudur. iste bu durumda akil karsilastig1 zorluklar1 asmak icin ilahi iradenin rehberligine hayatinin

her agsamasinda ihtiya¢ duymaktadir (Sahin, 2013: 172).

Es‘arl mezhebinin ahlak ile ilgili goriislerinden birisi de ahlaki degerlerin evrensel nitelikte olmasidir.
Ciinkii ahlaki ilke ve degerleri belirleyen sadece Allah Teala’dir. Zira Islom dininin tiim insanligin
ihtiyaclarina cevap vermesinin nedeni de budur. Bagka bir deyisle eylemlerin nitelendirilmesinde

belirleyici olan fiillerin kendilerinde olan 6zellikler degil, Allah’in mutlak iradesidir.

Es‘ariler, ahlaki davraniglari belirleyen iradi fillerin gerceklesmesini saglayan giic anlamina gelen istitaat
konusunda da Mu‘tezile’den ayr1 diismektedirler. IstitAat, Es’ari diisiiniirlere gore insanda siirekli var
olan bir ozellik degildir. Aksine insan zaman zaman kuvvetli, zaman zaman da kuvvetsiz olabilir. Bu
nedenle insan ancak kuvvetini kullanabilecegi bir eylemi secip yapabilir. Bagka bir deyisle insanin irade
ettigi fiillerde hem fiilin kendisi hem de o fiili yapma giicli yaratilmaktadir (el-Es‘ari, 1953: 38).
Dolayisiyla Eg’ariler mutlak irade ve kudret noktasindaki hassasiyetlerinden dolay1 sadece insan aklini
on planda tutan Mu’tezile’'nin ahlak anlayisin1 benimsenmekten kaginmislar hem de Cebriyye’nin insan
tlimiiyle pasifize eden ve onun tiim sorumlulugunu ildhi iradeye yiikleyen bir ahlak anlayisin

benimsemek istememislerdir. Eg’arl kelamecilar1 hem mutlak iradeye ve kudrete zarar vermemek igin
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hem de insanin sorumluluguna 6zgiirliigline ve aklini kullanmasina mantiki bir zemin hazirlamak icin
kesb teorisini gelistirmiglerdir. Bakillani et-Temhid’inde, Es‘ari mezhebinin bu konudaki fikrini su
sekilde anlatmigtir: Kulun fiillerini Allah yaratmakla birlikte bunlarin bir kisminda kulun da kesbi
vardir. Boylece bir fiil biri yaratici, digeri hadis/yaratilan olmak iizere iki giicle baglantihdir (el-
Bakillani, 1369/1949: 304-321). Baska bir deyisle kesb teorisiyle iradi eylemler mutlak iradeye
dayandirilmakta, eylemleri gerceklestirmede ve tercih etmede de kulun iradesine birakilarak kula bir
olclide hiir irade imkani taninmaktadir. Ancak kesb teorisinin temelinde ilahi iradenin yaratmasi
olmadan kulun tek basina eylemlerini gerceklestirme imkani bulunmamaktadir. Ciinkii Allah’in
yaratmasi olmadan insanin tek basina hedeflerini gerceklestirme yetenegi yoktur. Bu nedenle insan

kendi eylemlerini gerceklestirmede her zaman mutlak iradeye muhtactir (es-Sehristani, t.y., 87).

Konu ile de baglantili olarak izerinde konusulmasi gereken bir diger mesele de gii¢ yetirilemeyen teklif
anlamina gelen Teklifi Ma-la Yutak konusudur. Eg’ariler Allah’in mutlak irade ve kudretiyle
iligkilendirerek insani giliciinlin yetmeyecegi herhangi bir seyle da sorumlu tutulabilecegini iddia
etmislerdir. Mezhep bu goriisiinii dile getirirken “Ciinkii onlar gercekleri ne gérebiliyorlar ne de kulak
verebiliyorlar” gibi ayetleri (Had 11/20.) delil olarak sunmuslardir. Matiiridilere gore ise insanin gii¢
yetiremeyecegi bir seyle sorumlu tutulmasini aklen miimkiin bulmamakla beraber problemi hikmet
kavramiyla aciklamiglardir. “Allah kimseye altidan kalkamayacagr bir yiik yiiklemez” (el- Bakara
2/286.) ayeti de Matiiridilerin delilidir. Nitekim giiciiniin iistiinde insana yiik yliklenmesi gayesiz bir

fiildir. Amactan yoksun bir eylemin yapilmasi da Allah’in hikmetiyle bagdagmayan bir durumdur.

Eg’ari kelamcilarinin ahlak yaklasimlarindaki en 6nemli kriteri, ahlaki degerlerin ancak vahiy yoluyla
bilinebilecegi diisiincesidir. Bu diisiincenin temelinde de mutlak iradeye ¢ok giiclii bir vurgu vardir.
Eg’ariler, fiillerin yaratilmasini yalnizca Allah’a has kilarak Mu'tezile’den ayrilmislar, Allah’a zuliim ve
kotiiliigli isnad etmemek i¢in de insanin kendi eylemlerinin faili oldugunu séyleyerek Cebriyye’den farkl
diisiinmiislerdir (Sahin, 2013: 182). Eg’ariyye, Mu'tezile ve Cebriyye arasinda ahlaki degerlerin
belirlenimini mantiksal bir zemine oturtarak insan sorumlulugunu goz ardi etmeyen ve mutlak iradeyi

sinirlandirmayan bir ahlaki yaklagimi ortaya koymaya ¢aligsmiglardir.
Matiiridi’de Ahlak Anlayist

Matiiridiyye mezhebi genel anlamda temel itikadi meselelerde Eg’ariyye ile birlesmekte ise de kelam
ilminin bazi hususlarinda farkh diistinmektedir. Ahlaki degerlerin ontolojik kaynagi ile ilgili konular1 da
bu farkliliklardan biri olarak sayabiliriz. Nitekim Eg’ariyye'nin ahlaki degerlerle ilgili sdylemlerinin

neticesinde karsilagtig1 zorluklar1 Matiiridi mezhebi ¢6zmeye caligmigtir.

.....

mutlak irade ve kudretini dikkate aldig1 gibi ayn1 zamanda Mu’tezile’nin ilk etapta 6nem verdigi Allah’in
fillerinin hikmetini ve adaletini de goz ardi etmemektedir. Ancak Allah Tedld’nin fillerinin belli bir

hikmete gore olmasim Matiiridi, Mu’tezile’de oldugu gibi bunu Allah i¢in bir zorunluluk olarak gérmez.
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Imam Matiiridi her ne kadar var olmas1 bakimindan fiilleri Allah’in mutlak iradesi ve kudretiyle aciklasa
da, bu fiillerin iyi-kotii, giizel-cirkin, faydali-zararl gibi ahlaki haller almasini nasslarda baz fiillerin
yasaklanirken bazilarimin miikafatlandirilmasi durumunu Eg’arilerin aksine tiimiiyle insana nispet
etmigtir. Yine Eg’ariyye’nin iddiasinin aksine insan iki farkli ahlaki degerlere sahip fiillerden birini ya da
digerini se¢gme Ozglirliigii elindedir. Dolayisiyla Eg’arl mezhebinin kelam kavramlar: arasina soktugu
kesb teorisi ile Matiiridi mezhebinin yorumladig: kesb teorisi arasinda net bir fark bulunmaktadir.
Matiiridi mezhebi kesb teorisine se¢gme, yapma ve azmetme anlamlari da yiikleyerek Es’arilere gore daha
tutarh bir yol izlemislerdir. Ciinkii irade insanin ayrilmaz bir pargasi olup, bu irade sayesinde insan
eylemlerini yapip yapmamakta, giizel veya cirkin fiilleri tercih etmede 6zgiirdiir (Cagrici, 1989: 2/6).
Nitekim Eg’arilerin kesb kavramina kattiklar1 gercek anlam, fiillerin meydana gelisinde insanin ¢ok da
tesiri olmayan bir anlayisi ifade eder. Bu durumu en giizel 6zetleyen belki de {inlii Eg’ari alimi Fahreddin
er-Razi’dir. O insani Ozgilir goriinlimiinde ancak Ozgiirden yoksun bir varlik olarak agiklamistir

(Fahreddin Razi, 1984/1404: 250).

Imam Matiiridi’nin kelAmi konular karsisinda gelistirdigi metotlar incelendiginde onun insam Allah-
alem iligkisi ekseninde ele aldigim gorebiliriz. Nitekim Imam Matiiridi kisiligimizin olusumunda tabiati
ve ona etki eden aklin ve nefsin 6nemli bir rol aldigim ifade etmektedir. Matiiridi’ye gore ahlaki
kisiligimiz bu {ic unsurun uyum icinde olmasi ya da kendi igerisinde ¢atisarak bir yon bulmasinin bir
eseridir (Sahin, 2021: 109). Dolayisiyla Matiiridi'nin ahlak anlayisini anlayabilmek icin s6z konusu ii¢

unsuru ve birbirleriyle olan iligkisini iyi bilmek gerekir.

Imam Matiiridi'nin diisiincesinde tabiat; bir seyin o6ziinii, niteliklerini, egilimlerini ve degismez
ozelliklerini anlatir. Biz Matiiridi’de insan tabiati dedigimizde daha c¢ok egilimleri ve insandaki
kaliplagmis huylar1 anlamaktayiz (Sahin, 2021: 110). Bagka bir deyisle insan tabiat1 dedigimizde daha
huy haline gelmemis yatkinliklar1 da ifade etmis oluruz. Matiiridi tab’ kavramiyla iki seyi anlatmaktadir.
Bunlarin birincisi insanin dogustan getirdigi yatkinliklar, ikincisi de sonradan 6grendigi kazanilmig
niteliklerdir (Ates, 2021). Matiiridi’ye gore her insan, kendi biinyesinde iyi ve kotii egilimlerle diinyaya
gelir. Bunlardan iyi olanlarin pekistirilmesi iyi ahlaki, kotii olanlarin pekistirilmesi de kotii ahlaki
meydana getirir. Bu bakimdan insanin dogustan gelen egilimlerinin ahlaki egitimle belirli yonde
sekillendirilmesi biiylik 6nem tasimaktadir. Bu yoniiyle biz de rahatlikla insanin degismez bir yapiya

sahip olmadigini soyleyebiliriz (ibis, 2015).

Imam Matiiridi, insan tabiatina etki eden unsurlardan biri olarak gordiigii akli Adeta mizana
benzetmektedir. Matiiridi akli, benzer 6zellikte olanlar1 bir araya getiren, ayr1 6zellikte olanlar: da ayiran
sey olarak tamimlamistir. Dolayisiyla akil bir seyin ozii itibariyle iyi ve kotii olmasindan dolayi
davranislarin degerlerini bilebilir. Bu manada akil her kosulda degismeyen iyi ve kétiiyii birbirinden
ayric1 bir 6zellige sahiptir (el-Matiiridi, 2003: 304). Imam Matiiridi akla verdigi bu énemle ayni
zamanda ahlaki degerlendirmeler icin de son derece 6nemli saglam bir altyap: olusturmaktadir. Ciinkii
akil bir gii¢ olarak insan fiillerini engelleyici ve ayn1 zamanda yonlendirici bir 6zellige de sahiptir. Daha
net bir ifadeyle Matiiridi akli insan davraniglarmmin bir 6zdenetimi olarak gormektedir. Aklin

0zdenetimiyle insan, davraniglarinin muhtemel sonuclarini ve ihtimallerini diisiiniir. Bagka bir deyisle
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bir seyi akletmek ayni1 zamanda ahlakl olmay1 da ifade ettigi gibi insanin ahlaki anlamda kétii fiiller
sergilemesi ise, aklin devreden cikmast ile iliskilendirilir. imam Matiiridi nefsin insanda yaratihstan var
oldugunu belirttikten sonra onun akil tarafindan egitilebilecegini soyler ve adeta nefse boylece bir

islevsellik kazandirmaktadir (Sahin, 2021: 112).

Matiiridi’de insan tabiatini etkileyen bir diger unsur ise nefistir. Kur’an-1 Kerim’de nefs kelimesi “can”

(el-En’am 6/93.) ve “kisilik” (Al-i imran 3/28, 30.) anlamlarinda kullanilmistir. ilahi Keldm’da nefse
“kotiiliigii emretme” (Yusuf 12/53.) ve bunun yaninda “kendini kinama” (el-Kiyamet 75/2.) gibi birtakim

gorevler ve ozellikler de verildigi belirtilmistir. Isra stiresinde “Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki:
Ruh, Rabbimin emrindendir. Size ancak az bir bilgi verilmistir” (el-isra 17/85.) mealindeki Ayet nefsin
tanimlanmasini zor oldugunu hayir-ser, sevap-giinah, iyilik-kotiiliik gibi zitliklarin konusu ve 6znesi
olarak goriilmesi onun hem miispet tarafini, hem de menfi tarafin1 6ne ¢ikaran tanimlarin yapilmasina

sebep olmustur (Uludag, 2006: 32/526).

Imam Matiiridi nefsi bir seyi idrak etme ve arzulama duygusuyla beraber ele almaktadir. Onu bu sekilde
diistindiiren herhangi bir seyi idrak ettigimizde hemen ardindan arzu ve nefret gibi duygularin meydana
gelmesidir. Nefis genel anlamda zevk ve arzularimi tatmin etmeye daha istekli, zorluklardan
hoslanmayan bir tabiata sahiptir (Matiiridi, 2010: 7/322). Kur’an’da Hz. Davud’a 6nce insanlar arasinda
adaletle hiitkmetmesi istenmis ardindan heva ve hevesine uymamasi emredilmistir (Sad 38/26). Sz
konusu ayet bizlere Allah Tedla'nin insan nefsinin kendi tabiat1 geregi var olan istek ve arzularini
engellemedigi ancak nefsin istek ve arzularina uymay1 yasakladigimi gostermektedir (Matiiridi, 2010:
12/241). Nitekim Matiiridi’ye gore de nefsin bu istekleri ortadan kaldirilamaz ama akil sayesinde ancak
kontrol edilebilir. Zira akil tefekkiir eder ve ayirt ederken nefis ise diisiinmeyi ve kendisine agir
gelebilecek seyleri sevmez (Matiiridi, 2010: 12/341). Baska bir ifadeyle insan tabiat1 geregi isteklerine ve

egilimlerine meylederken, akil insan tabiatinin yoneldigi seylerin zarar ve faydalarini karsilastirir

(Sahin, 2021: 118). Bu goriis bizi insanin varlik alemine dair bilgisi arttikca ve tiim bu bilgileri akli
stizgecten gecirdikce onun ahlaki degerlerin sonuclariyla ilgili daha isabetli sonuclara ulasabilecegi
fikrine gotiirmektedir. Hatta Oyle ki Eg’ari mezhebinin aksine insana dini bir davet gelmese bile insanin
Allah’in varhigii ve birligini akil yiiriitme yoluyla bulabilecegini ve bu konuda sorumlu tutulacagini
bildiren Matiiridi, bu goriisiiyle iyilik ve kotiiliigii kavramada aklin son derece kritik bir noktada

oldugunu vurgulamak istemistir (Beyazizade Ahmed Efendi, 1996: 40-41).

Matiiridi en 6nemli eserlerinden biri olan Tevilatii’l-Kur’an’da insan akl ile tabiat1 arasindaki iligkiye
dikkat cekmek icin Al-i imran Stre’sinin 14 ve 15. Ayetlerini delil olarak sunmustur. Nitekim ilk ayette
gecici diinya nimetleri say1lmis, s6z konusu diinya nimetlerinin insanlara sevdirildiginden bahsedilmis
ve tiim bu davraniglarin tabii olusu ac¢iklanmigtir. Devamindaki ayette ise diinya nimetlerinden daha
giizelinden bahsedilerek asil kalic1 olan giizelligin tercih edilmesi gerektigi vurgulanmstir (Al-i imran
3/14-15). Bu baglamda kulun ihtiyari fiillerinin dayanagim Imam Matiiridi akil olarak gérmektedir. Oyle
ki bir fiil gerceklesmeden once insan zihninde o eylemle ilgili birtakim 6zellikler insan zihnine ulagir.

Eger kul sonugta aklin ilkeleri dogrultusunda degil de nefsani arzularinin istikdmeti dogrultusunda



(Es’ari ve Matiiridi Ornegi)” ODUSOBIAD 13 (Sosyal Bilimler Lisansiistii Ogrenci Sempozyumu Ozel

Atif / Citation: SAHIN, Mehmet Kenan & FINDIK, Ahmet (2023). “Ahlaki Degerlerin Ontolojik Kaynagi ‘®
Sayisi), 0025-0040, Doi: 10.48146/odusobiad.1189479

hareket ederse, bu ahlaki anlamda istenmeyen davraniglar sergilemesi manasina gelmektedir (Sahin,

2021: 124).

Gergek anlamda EbG Mansir el-Matiiridi, ahlaki degerlerin belirlenimi konusunu “hiisiin ve kubuh”
terimi altinda agiklamaya ¢alismistir. Matiiridi mezhebinin ¢ogu alimlerine gore giizel ve ¢irkin olan
seylerin bir kismi aklen bir kismi da vahiy yoluyla bilinebilir. Buradan hareketle akil tiim bilgilerin
iyiligini ve kotiiliiglinii kavrayamaz (Celebi, 1999: 19/62). Hiisiin ve Kubuh kavramlar1 Matiiridi’yi insan
akli ile insanin tabiatini birbirinden ayirmaya, bagka bir ifadeyle insan akli ve tabiatinin 6zellikleri ve
yonelimleri yoniinden birtakim farklilik gosterdigini goriisiine sevk etmistir (Matiiridi, 2003: 304).
Mesela i¢inde bulundugu sartlar, zaman ve ruhi 6zelliklerinin etkisiyle insan tabiatinin giizellik ve
cirkinlik algilarinda kimi zaman farkliliklar olusabilirken akil igin boyle bir degisimden bahsetmek
miimkiin degildir. insanlarin ortak tecriibeleri ile elde edilen bilgiler baz fiillerin siirekli giizel ya da
cirkindir oldugu yéniindedir. Insan tabiati ise bu manada herkes tarafindan kabul edilen bir siireklilige

sahip degildir.

Imam Matiiridi’ye gore aklin giizel ve cirkin olarak deger verdigi seyler 6zii itibariye ya iyidir ya da
kotiidiir. Onlarin iyi ya da kotii olmalar1 Allah Teala’nin onlarin 6zlerini degismez bir 6zellikte yarattig:
icindir. Allah Teala bir seyi ozii itibariyle iyi olarak yaratmissa o giizel olur, bir seyi de kotii olarak
yaratmigsa o da kotii olur. Mesela dogruluk ve adalet giizel olarak yaratildiklar1 icin giizel, yalan ve zuliim
de kotii oldugu igin cirkindir (Matiiridi, 2003: 274). S6z konusu degerlerin kisilere ve durumlara gore

farklilik gostermesi istisnai bir durum olarak degerlendirilebilir.

Yine Imam Matiiridi’ye gore biz baz1 nesneleri gercek manada iyi ya da kotii olarak degerlendiremeyiz.
Bagka bir deyisle bir seyin ahlaki degeri fayda ve zarar getirmesine baglh olarak farklilik gosterebilir. Bir
kisi icin faydali olan bir sey bir bagkasi hakkinda fayda saglamayabilir. Bu manada herhangi bir gey i¢in
her sart ve kosulda herkes i¢in faydahdir ya da zararhidir demek dogru bir ¢ikarim degildir. O halde bir
nesnede bir yonden iyilik bir yénden de kétiiliikk bulunabilir. imam Matiiridi, bu konudaki gériislerini
temellendirmek icin ates ve su Ornegini vermektedir. Ates besinleri hazir hale getirmek igin
kullanildiginda faydali iken yangina sebebiyet vermesi dolayisiyla zararlh olarak kabul edilir. Ates
orneginde oldugu gibi su da tiim kainata hayat vermesi dolayisiyla yararli iken sele doniisiip zarar

vermeye basladiginda artik faydali olarak goriilmez (Sahin, 2021: 128).

Ebli Manstr el-Matiiridi bir seyin iyi veya kotii olarak belirlenmesinde nesneleri {i¢ b6liime ayirmistir
diyebiliriz. Bunlardan ilki; insan aklinin rahatlikla iyi olduklarini kavrayabilecekleri olaylar, ikincisi;
aklin yanlis olduklarini anlayabilecegi seyler, liciinciisii ise; aklin da sinirli oldugundan hareketle aklin
bilemeyecegi bu yiizden vahye ihtiyac duyulan bilgiler. iste Imam Matiiridi net olmayan hususlarda bir
rehbere ihtiya¢ duyuldugunu ve bu konularda ilahi vahyin insanliga rehberlik ettigini ifade etmektedir.
Bu sebeple Yiice Allah insanogluna Peygamberler gondererek aklin kavrayamayacagi konulari
bildirmistir (Matiiridi, 2003: 312). Her ne kadar bir seyin iyi ve kot olmasi akil ile kavranabilse de

iyiligin emredilip kotiiliigilin yasaklandigi ancak vahiy yoluyla 6grenilebilir (en-Nesefi, 1990: 1/457-458).
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Sonuc¢

Insan eylemlerinin ahlaki degerlerinin belirlenmesi hususunda Es’ari kelamecilar1 insanim salt akliyla
degerleri belirleme kapasitesinin ve giicliniin bulunmadig1 goriisiinii savunarak aklhi ikinci plana
atmislardir. Onlar insanin fiilleri ve 6zgiirliigii konusunda her zaman ilahi irade ve kudreti sinirlandirma
endisesi duymuslardir. Bundan dolay: ahlaki degerlerin yegane belirleyicisi ultihiyyet anlayiglarinin bir
geregi olarak Allah’tir. Eg’ari kelamcilarina gore diinyevi ve uhrevi mutluluk i¢in insana diisen gorev ve
sorumluluk yalnizca Allah’in emir ve yasaklarin1 6grenmek ve yerine getirmektir. Eg’ari’lere gore fiillerin
degerleri degismez Ozellikte degildir. Hayir ve ser Allah’in emir ve yasaklariyla bilinen degerlerdir.
Dolayisiyla fiiller ancak ilahi hitaptan sonra deger kazanir. Eg’ar’i kelameilar Allah’in irade ve giiciinii
her tiirli kuskudan uzak tutma gayretinde olduklarindan dolay1 teklif-i mala yutak kavramini miimkiin
gormiislerdir. Ciinkii Allah’in kudreti ve iradesi i¢in imkansizlik s6z konusu degildir. Bunun yaninda
sunu da belirtmeliyiz ki, tarihi siire¢ icerisinde Bakillani gibi baz1 Eg’ar’i kelamcilar1 kesb teorisinin
ahlak ile ilgili getirdigi fikirleri yeterli bulmayarak konuya kulun sorumluluguyla daha uyum saglayacak

bir ¢6ziim getirmeye calismiglardir.

Buna karsilik Matiiridi kelamcilar: akla biiyiik bir 6nem vererek onu her isin kendisine dayandirilmasi
gereken asil olarak tanimlamiglar, ilahi iradenin belirledigi ahlaki degerlerin akli tecriibe ile de
belirlenebilecegini ve akilla kavranan ahlaki ilkelerin de ilahi iradeyle celismeyecegini ifade etmislerdir.
Bunun yaninda Matiiridi aklin bazi durumlarda sinirh kaldigini da kabul ederek bu durumda ilahi bir
rehberlige her zaman ihtiyac duyuldugunu ifade etmistir. imam Matiiridi ahlak diisiincesine Es’ari
mezhebinden farkli olarak insan tabiatina dikkat cekerek ahlakin mahiyetini ve kaynaginmi agiklamaya
caligmigtir. Ona gore insan tabiati sahip oldugu niteliklerin yaninda aklin ve nefsin etkisine ve
yonlendirmesine agiktir. Matiiridi'nin eserleri incelendiginde onun insan tabiatini, insanin degisebilir
ve egitilebilir diislincesi iizerine insa ettigi rahatlikla gorebiliriz. Dolayisiyla o bu fikriyle insanin
degismez bir tabiatta yaratildig: fikrini, insanlarin yaratilig itibariyle iyi ahlaka veya kotii ahlaka sahip

olacagini savunan bir ahlak anlayigini kabul etmedigini aciklamigtir.

Goriildiigii gibi Kelam diistiniirleri vahyin ahlaki degerleri belirleyip belirleyemeyecegi hususunda degil,
ahlakin davraniglara mana kazandiran ve yon veren akil ve iradenin tek basina insanin ahlaki degerlerini
belirleyip belirleyemeyecegi konusunda ihtilafa diismiislerdir. Bu nedenle ahlak, kader konusuyla
iliskilendirilerek ilahi irade, kullarin fiilleri, adalet, salah ve aslah, hiisiin ve kubuh (hayir ve ser) gibi

meselelerin etrafinda tartistlmigtir.
Yazar Katki Oranlar:
Calismaya 1. Yazar %50, 2. Yazar % 50 oraninda katki saglamistur.

Cikar Catismasi Beyani

“Ahlaki Degerlerin Ontolojik Kaynag1 (Es’ari ve Matiiridi Ornegi)” baslikh makalemiz ile ilgili herhangi

bir kurum, kurulus, kisi ile mali ¢ikar ¢catigmasi yoktur.
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Extended Abstract

In this study, which we named the ontological source of morality, we first emphasized the necessity of morality
and focused on the definition, subject and purpose of morality. We tried to understand the value of morality by
briefly touching on the understanding of morality in the Qur'an and Sunnah. Because the Qur'an not only defines
man ontologically and determines his place in the universe, but also reveals the purpose of human existence. In
the Divine Word, this issue is expressed in verses that mean that man is not left unattended and cannot continue
his life without a purpose. While doing this, it is stated that human beings are superior to all other living things
by emphasizing, above all, the creation, free will, intelligence and being a social being. From this point of view,
the main issue that needs to be emphasized is the issue of which values will be used by a person with these powers
and opportunities given to him. In other words, it is the event of characterizing the results of human actions and
behaviors as moral. For, the concept of morality is in question for a volitional being with a certain consciousness
and consciousness. Morality is a value judgment that constitutes the whole of attitudes and behaviors that reveal
the characters that characterize people's behavior. From this point of view, in our article, we tried to examine the
theoretical justifications of their views on morality with similar and different aspects, taking into account the
Ash'ariyya and Maturidiyya sects, which are known as the classical theological schools, and referring to the
Mu'tazila sect from time to time. Although there is no separate title on morality in the kalam books, there are
serious ethical discussions in the kalam literature. Because, subjects such as divine will, acts of servants, justice,
righteousness and aslah, goodness and kubuh (good and evil), which are dealt with in connection with the issue
of fate, which is one of the main subjects of the science of Kalam, have also prepared the ground for the formation
of thoughts about morality in theology. When the definition of kalam is made in a holistic sense, we can easily see
that it is a branch of science that determines the principles of belief and behavior based on the texts and grounds
and supports these principles with rational methods. In other words, kalam schools are not only concerned with
the principles of belief. In this context, morality has always taken its place among the subjects studied by kalam,
both with the subjects it examines and its purpose. The principle of tawhid and justice, which is among the five
basic principles (ustil-i hamsa) of the Mu'tazila, also constitutes the moral system of the sect. While the Mu'tazila
directly related the source of morality with reason, Ash'ari, one of the representatives of the Ahl as-Sunnah school,
expressed the view that moral values can only be known through revelation. The Ash'aris accepted that, in

accordance with their belief in divinity, both good and evil were created by Allah. In this regard, it is never
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possible to limit the divine will. Because, according to them, an ethical approach that puts the human mind in the
foreground and puts humans in the position of an active agent casts a shadow over the absolute will and power
of Allah. Imam Maturidi, on the other hand, attached great importance to the mind and accepted it as the original.
Therefore, it gave an active role to the mind in determining moral values. Maturidi also emphasized human
nature in determining moral values, and drew attention to the changeability and trainability of human nature.
This thought made the Maturidi different from other sects. From this point of view, Imam Maturidi separated

human mind from nature.
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