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Abstract
ARASTIRMA MAKALESI

The aim of this study is to categorically examine different understandings of the perfect human being in
the Islamic sufi tradition with examples from sufi literature and to evaluate the reflections of these
approaches on economic life. In the history of Islamic thought and mysticism, the issue of the perfect
human being has been discussed from different perspectives. One of them is being ahl al-hal and ahl al-
deel of the perfect human being within the framework of high morality, that is, that she closes her heart
to the masiva. In a sense, this is the practice of turning away (abandoning) the adornment of the world
and the delicacies in the world, which is the aim of sufism, and turning to the Truth (demand). According
to mystics and sufi poets, the perfect human being, defined as the ahl al-deel (people of heart), is like a
mirror to Allah's attributes. Therefore, the heart of man is so sacred that it is even more valuable than
the Kaaba, because the heart itself is the work of Allah and its station, whereas the Kaaba was built by a
human hand. However, in the sufi literature, the subject of the perfect human has often been discussed
in line with the theory of wahdat al-wujud, through the approaches of reality of Muhammadiyya and
dawriyas (circuits). According to the approach of reality of Muhammadiyya, the perfect human being
has been unique since the world was created, and he is the prophet Muhammad. In the study, examples
from many sufi poets, which shed light on different approaches on the subject, were given and
interpreted, and at the end, a brief evaluation was made on what kind of a human model could be in
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Giris

Islam geleneginde kamil insan ya da geleneksel ifadesiyle ‘insan-1 kamil’
kavrami esas itibariyle vahyin dogrultusunda bir yasam bicimini
benimsemis ve o ugurda o6rnek/ideal/yetkin/olgun bir sahsiyet sahibi
insani ifade eder. Bu haliyle elest bezmi'ne sadik kalmis, bu ugurda
cizgisine halel getirmemis, i¢ diinyasini ve dis diinyasin1 bu dogrultuda
tanzim etmeyi basarmis bir kisiligi temsil eder. Bu manada, etrafini
cevreleyen isyankar insanlara karsi durusunu muhafaza edebilmis ve
miicadelesinden hi¢ vazgecmemis peygamberler ve bilhassa alemlere
rahmet olarak gonderilen Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed her
zaman insani kamilin 6rnek timsali olmuslardir.

Ayn1 sekilde Hz. Peygamber’in ashabinda, 6nde gelen ulemada,
mutasavviflarda ve fiitiivvet ehlinde bu ideali gormek miimkiindiir. Bu
sahsiyetler, esas itibariyle kamil insan karakterlerini gokytiziiniin ve
daglarin kabul etmekten cekindigi ilahi emanetin ytkiimluliigiine borglu
olduklarmin farkinda idiler. Zira yiikiimliliik insani gelistiren ve
olgunlastiran bir o6zellige sahiptir. Kamil insan tasavvuru, en fazla
mutasavviflarin ve tasavvuf edebiyati ile ilgilenenlerin konusu olmustur.
Zira miicadelenin en zoru, mutasavviflarin biiyiik cihad olarak telakki
ettikleri insanin nefsinin arzulari karsisinda yiiriittiigii miicadeledir. Ama
bu miicadelenin degeri, insanin miskin bir sekilde diinyadan elini etegini
cekerek miskinligi tercih etmek yerine, sosyal ve iktisadi hayatin i¢cinde
var olarak ‘eli iste gonlii Hak’ta’ oldugu miiddetce artacaktir. Nitekim bu
calismanin amaci da insan-1 kimil tasavvurunun islam diisiincesinde,
mutasavviflarin goziinde ve Tirk tasavvuf edebiyatinda nasil ele
alindigini farkl agilardan incelemek ve buradan iktisadi hayata dair bazi
degerlendirmelerde bulunmaktir.

Islam diisiincesi ve tasavvuf literatiiriinde insan-1 kAmil meselesi genis
yer bulsa da, oldukg¢a genis ve daginik sayilacak bir anlayis ve tanimlama
s6z konusudur. Bu itibarla, var olan literatiirde bu konu iizerine
yazilanlarin birbirinden bir hayli farkli konular1 6ne ¢ikarmasi ve konuyla
ilgili net bir tasnifin olmamasi, kanaatimize gore, bu tartismalardan elde
edilecek hasilanin gilinliilk hayata aktariminda karisikliklara yol
acmaktadir. Calismanin temel amacglarindan biri, bu eksikligin
giderilmesine doniik net bir tasnif 6nerisinde bulunmaktir.

Konuyla ilgili literatir uzerine yaptifimiz arastirma sonucunda
tasavvufta insan-1 kamil konusunun iki sekilde yorumlandig
anlasilmaktadir: Birincisi, glinliik dilde kullanilan ‘olgun adam’ ya da
‘ideal insan’ anlamindaki Kur’an ahlakiyla ahlaklanmis mekdrim-i ahlak
sahibi kdmil insandir. Bu tasavvuf ¢evrelerinde genel olarak kabul goren,
ozellikle de genis kitleler tarafindan tercih edilen bir anlayistir. Konuya
bu c¢erceveden bakildiginda, tasavvuf geleneginde kamil insan
olabilmenin yolunun s6z ehli degil, hal ehli olmaktan gectigi rahatlikla
soylenebilir. Dolayisiyla, bu anlayisa gore, kamil insan olabilmenin yolu,
kulluga ve manevi terakkiye dair yapilmasi gerekenleri konusarak ve



yazarak yapmak yerine, bizzat tatbik ederek hal ehli olmay1 ve ‘nazargdh-
1 [laht’ olarak kabul edilen gonliine naksederek goniil ehli olmayi bir hayat
tarzi haline getirmektir. Tasavvuf gelenegindeki bu insan-1 kdmil anlayisi
bu calismada ehl-i hal ve ehl-i dil olarak birbirini tamamlayan iki alt baslik
halinde ele alinacaktir.

Bazi tasavvuf alimleri tarafindan savunulan ve tasavvuf edebiyatinda da
sikca dile getirilen bir diger insan-1 kdmil anlayisina gore ise, gergek (ve
hatta tek) insan-1 kdmil Hz. Peygamber’in bizzat kendisidir. Zira Cenabi
Hak her seyden evvel Hz. Muhammed’i yaratmis, biitin mahlikat bu
hakikatten ortaya ¢ikmis ve yiizii suyu hiirmetine yaratilmistir. ibn Arabi,
Abdiilkerim Cili, Mevlana Celaleddin Rumi ve Aziz Mahmud Hiiday1i gibi
bazi sufi alimlerin vahdet-i viicud nazariyesi dogrultusunda savundugu bu
goris yine birbirini tamamlayan iki alt grupta toplanabilir: Bunlardan ilki
hakikat-1 Muhammediyye ya da nur-u Muhammediyye yaklasimi iken,
digeri esas itibariyle insanin yaradilis siirecini ac¢iklayan, insani evrenin
0zl olarak telakki eden ve evrenden stiztldiigiinii iddia eden devriyeler
yaklagimidir.

Ancak, belirtmek gerekir ki, yukarida zikredilen insan-1 kamil
anlayislarinin tamaminin kesin cizgilerle birbirlerinden kopuk oldugunu
disiinmek dogru olmaz, zaten mimkin de degildir. Bu sekilde bir
siniflamadan amacimiz, anlayis farkliliklarimi dikkate alarak, meselenin
hayatin iktisadi, sosyal ve kiiltiirel alanlarina aktarilmasini daha islevsel
kilma c¢abasina bir nebze katki sunmaktir. Bu noktadan hareketle,
sonucta insan-1 kdmil konusundaki s6z konusu yaklasimlarin iktisadi
hayata yansimalari lizerine bir degerlendirme yer alacaktir.

Son olarak, yukarida bahsi gecen tiim farkli insan-1 kamil anlayislari
lzerine yaptigimiz arastirmanin tamaminmi tek bir makaleye
sigdirabilmek miimkiin olamadigi icin, bu calismada sadece her bir insan-
1 kdmil anlayis1 agirlikh olarak Tiirk tasavvuf edebiyatindan érneklerle
ele alinacaktir. ilk tasnifte yer alan mekdrim-i ahlaka uygun olarak
yasayan ehl-i hal ve ehl-i dil sahibi insan-1 kdmil konusu zaten literatiirde
de agirlikh olarak tasavvuf edebiyati ile i¢ ice anlatilmaktadir. Biittinliik
bakimindan hakikat-1 Muhammediyye yaklasimi {izerine tasavvuf
edebiyatindan ornekler de calismada dikkate alinmistir. Meselenin
iktisadi boyutu ise, hem icap ettigi yerlerde hem de sonu¢ kisminda ele
alinmistir. Vahdet-i viicud nazariyesi ekseninde agiklanan hakikat-i
Muhammediyye ve devriyeler yaklasimlarinin genis bir teorik inceleme ve
analizi ayr1 bir calisma olarak yayinlanacaktir.

1. Mutasavviflara Gore Mekarim-i Ahlak Sahibi insan-1 Kamil
Anlayisi

Islam geleneginde insan-1 kdmil kavrami esas olarak vahyin
dogrultusunda bir yasam bi¢imini benimsemis ve bu cizide hayatim
idame ettirmis 6rnek ya da ideal sahsiyet sahibi insani ifade eder. Bu
haliyle ideal insanlarin 6ncelikle peygamberler, bilhassa Hz. Peygamber,

232




sahabe-i kiram ve onlarin ¢izisinde yiirtimeyi basarabilmis Allah’in
dostlari olduguna inanilir. Ciinkii, peygamberlerin hepsi kavimlerinin her
tiirlii saldirisina, zulmiine ve itibarsizlastirma gayretine ragmen olgun
duruslarin1 bozmamislar, her durumda ideal sahsiyetlerinden taviz
vermemislerdir. Benzer davranislari Hz. Peygamber’in ashabi ile
ulemanin, mutasavviflarin ve fiitiivvet ehlinin en azindan bir kismi
tizerinden okumak da miimkiindiir. Bu sahsiyetlerin hepsi, kdmil insan
karakterlerini gokyiiziiniin ve daglarin kabul etmekten c¢ekindigi ilahi
emanetin ylikiimliliigiine borglu olduklarinin bilincinde idiler. Clinkii
insan-1 kdmil olmanin gerekli sart1 zaten bu suur ve ihlas zemininde
bulusmaktir. Bu ideal sahsiyetlerin sahip olduklar1 ahlaki meziyetin
sosyal ve iktisadi hayatin tiim aktorleri tarafindan sahiplenilmesi islam’in
temel hedefidir. Zira ancak yiiksek ahlaki meziyetlere sahip kisilerin
oldugu bir iktisadi hayatta insanlar hem maddi olarak hem de manevi
olarak durumlarimi optimize edebilirler; boylece hem miireffeh hem de
mutlu olabilirler.

Sufilere gore, kamil insan olabilmenin yolu, kulluga ve manevi terakkiye
dair yapilmasi gerekenleri konusarak ve yazarak yapmak yerine, bizzat
tatbik ederek; ‘nazargdh-i Ilahi’ olarak kabul edilen gonlline naksedip, hal
ehli olmay1 bir hayat tarzi haline getirmektir. Tasavvuf gelenegindeki bu
insan-1 kdmil anlayis1 calismanin bu kisminda ‘ehl-i hal’ ve ‘nazargdh-i
Ilahi’ ya da ‘ehl-i géniil’ veya ‘ehl-i dil’ olarak birbirini tamamlayan iki alt
baslik halinde ele alinacaktir.

1.1. Mutasavviflara Gére Ehl-i Hal ve Insan-1 Kamil Ahlaki

Bilindigi tizere, tasavvufun amaci, diinyanin siisiinden ve oradaki
lezzetlerden yliz ¢evirmek, halkla birlikte olmak ve Hakk’a yonelmektir;
yani, bir anlamda terk ve ragbet'tir. Bunun yolu ise, Cenabi Hakk’in
rizasini kazanmak icin nefsi kotiiliklerden arindirip, salih ameller ve
giizel ahlakla techiz etmektir (Iz, 3B: 34). Amac¢ fonksiyonu Hakk’in
rizasini kazanip kamil insan olmak olan bu yolun temel diisturu, manevi
yukimliliikleri sozle degil hal ile gerceklestirmektir. Esasinda
mutasavviflar bu hali elde etmeyi de miirsitlerden ilham yoluyla elde
edildigine inanilan batin (hakikat) ilmine baglarlar. Zira bu anlayisa gore,
nasil ki akil ve nakil yoluyla zahir (seriat) ilminin 68renme yeri
medreseler ise, bir miirsid-i kamilin riyasetiyle elde edilen batin ilminin
(irfanin) 6grenme yeri de tekkelerdir.

Esrefoglu Rumi'nin ifadesiyle, “zahir ulemasinin ilmi kesbidir, ahiret
(batin) ulemasinin ilmi ise kesfidir”. Nitekim biiylik tasavvuf alimlerinden
Ciineyd-i Bagdadi bu diisiinceyi soyle ifade eder: “Biz tasavvufu kal ve
kiylden (dedikodudan) almadik. Mahstsati (gozle goriilebilen seyleri) ve
me’lifat (alsilan, tlfet edilen seyleri) terk etmekle, Hak Teala’nin askinin
oduna yanmakla aldik” (Rumi, 1976: 298). Baska bir ifade ile, tinli
mutasavvifa gore tasavvuf, dedikodu ile degil; a¢ kalmak, diinyay: terk
etmek, hosa giden ve alisilan seyleri birakmakla tahsil edilir. Onun igin
Kemal Ummi (6. 1475) mahlas: ile bilinen 15. yiizy1l sufi sairimiz,
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kanaatin tadini alanlarin sekere ve bala itibar etmedigi gibi, hal sahibi
kimselerin de kiyl-ii kile itibar etmemesi gerektigini kendi veciz
ifadesiyle soyle anlatir (ilbey, 2017):

Her kimin kim hali vardir kiyl-ii kali n’ider,
Ciin kandat tadin aldi sekker-ii bali n’ider.

Onun icin de evlerde yapilabiliyorsa bir testiden baska bir sey
bulundurmamay1 tavsiye ederek (Kuseyri, 2017: 119); bir anlamda
gercek zenginligin sahip olunan mal-miilk ile degil, gonil zenginligi ile
oldugu anlatilir. Zaten halk arasinda da goniil-kanaat iliskisinden
bahsedilirken ‘Allah géniil zenginligi versin’ diye edilir. Ancak, goniil
zenginligini zahiri goériiniise esir etmemek de gerekir. Nitekim biiytk
mutasavvif Clineyd’in diinyay1 terk meselesinde diikkanini biraktigi
rivayet edilir, ama diger yandan da tasavvufu ve ziihdii hirka giymek gibi
zahiri unsurlara baglamayr uygun bulmaz. Nitekim, “eger bilseydim
murakka’1 (hirka) giymekle is hasil olur, demirden kaftan giyerdim”. Oysa
Hak Teala katinda itibarin hirkaya degil, goniil sevkine ve derdine
oldugunu soyler (Attar, 1984: 150).

Bu itibarla, sufiler i¢in ¢ok defa ehl-i hdl ya da hal ehli ifadesi
kullanilmistir. Bu yolda edinilen bilgiye ilm-i hdl veya ilm-i ahvdl ya da
ilm-i lediin, ser1 ilimlere de ilm-i kdl denilmistir. Tasavvuf ehlinin
kullandig teblig ve iletisim yontemine lisdn-1 hdl, ser'l alimlerinkine ise
lisdn-1 kal ifadeleri kullanilmistir. Bayezid-i Bistdmi ise erbdb-1 ahvdl
ifadesini kullanir (Demirci, 1997: 217). Hatta eskiler "lisdn-1 hdl, lisdn-1
kdlden entaktir"; yani, ‘hal, beden dili, konusmaktan daha fazla sey anlatir’
derlerdi. Yine sufilerin dilinden biraz da niikteli olarak ‘dili kalbine
inmeyen zahir ehli bizi anlayamaz. Hal ehli biri var ise, gelsin onunla dilsiz
konusalim’ anlaminda soyle denmistir:

Dilimiz anlayamaz siifi bizim kadl ehli,
Bi-zebdn séyleselim var ise bir hdl ehli.

Baska bir manzum ifadede ise, soyle denilmistir:

Ehli kal olanin dili bal olur.
Ehli hdl olanin dili 1dl olur.

Hal ehlini ya da anlayishi insanlari anlatmak i¢in halk arasinda kullanilan
‘arife tarif gerekmez’ tabirini Yunus Emre veciz manzumu ile séyle anlatir
(Toprak, 2006: 165):

Az séz er yiikiidiir, cok s6z hayvan ytikiidiir
Bilire bir séz yeter, sende giiher var ise.

Ik asirlarda tasavvuf ehlinin énemli simalar1 seriat ilminin zaruretini
1srarla vurgulasalar da, ilerleyen asirlarda sufilerin azimsanmayacak bir
kismi kdl ehlinin aleyhinde bulunmayi yeglemistir. Zira bu tir
mutasavviflar irfan sahibi olmay; yani, insan-1 kdmili iimmi hal ehli ile
0zdeslestirmisler, hatta bununla da oOviinmiislerdir. Fuad Kopriili,
asagida verilen bazi 6rneklerden hareketle, iimmi oldugu halde irfan
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gosteren ve hal ilmine sahip Yunus Emre’nin de i¢inde yer aldig1 bircok
biiylik mutasavvifin oldugunu soyler (Koprili, 2018: 380-381).
Gergekten de asagidaki misralarda biiylik sufi sairin zahir ve batin ilmi
karsisindaki tutumunu net olarak géormek miimkiindiir (Timurtas, 1972:
32; 54-55):

Dort kitabun manisin okidum tahsil itdiim
Iska gelicek gérdiim bir uzun hece imis...

Medreseler miiderrisi okimadilar bu dersi
Soyle kaldilar aciz kim bilmediler ne babdurur...

Alimler kitap diizer karay! aka yazar
Géntillerde yazilur bu kitabun suresi...

Ben bir kitap okidum kalem onu yazmadi
Miirekkeb eyleyeydiim yitmeye yidi deniz...

Ey cok kitaplar okuyan, sen kim tutarsin bana dak,
Sirrin ayan ister isen gel iskdan oki bir sebak (ders).

Sen okidun ilmtin ytizin, ilme amel gerek giizin,
Ag¢ goniilden batin gézin dsitk masuk haline bak.

[kilikden gecemediin, hali hdlden secemediin,
Dosttan yana ugamadun, fakilik oldi sana fak (tuzak).

Astk masuk birdiir bile, 1skdan geliir her séz dile,
Bicare Yunus ne bile, ne kara okidin ne ak.

Veya (Kopriilii, 2018: 380-381):

Erenlerin sohbeti artirir marifeti
Cahilleri sohbetten her dem siiresim gellir.

Ya da:

Yunus Emre’m oldu fakir, ecel éfkesini dokur.
Goniil kitabindan okur, eline kalem almad..

derken, bir anlamda kal ehline karsi iftiharla bu diisiinceyi dile getirir?.
Zahir ilmini hor goriip, Hakk’a vuslatin yegane yolu olarak ilahi aski ve
batin ilmini géren anlayis olanca netligiyle Fuzili’de de vardir (Timurtas,
1972: 32):

! Fakat, Képriili ‘cok sade Tirk dervisi’ olarak nitelendirdigi Yunus'un iran

edebiyatindaki belagat kaidelerine yeterince vakif olmasa da “herhalde Meviana’nin
Farsca siirlerinden zevk alacak kadar Acem edebiyatint” tanidigini séyler. Ardindan da
yasadigl donemde Anadolu’da hiikiim siiren tasavvuf felsefesine Mevlana’dan hi¢ de az
olmayacak kadar manevi bir kabiliyetle vakif oldugunu ve essiz bir kudretle ifade
edebilme basarisi gosterdigini iddia eder (Kopriilii, 2018: 382). Hatta F.K. Timurtas,
Yunus'un muhakkak surette ¢ok iyi tahsil gordigiinii ve déneminin tiim ilimlerini
ogrendigini iddia eder (Timurtas, 1972: 32).
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[lim kesbiyle pdye-i rif at,
Arzu-y1 muhal imis ancak.
Isk imis her ne var alemde,
[lim bir kil-u kal imis ancak.

Bu manada meshur bir kelam-1 kibar olarak bilinen;

Arifile sohbet etmek lal ti mercan incidir
Cahil ile iilfet etmek akibeti can incitir.

ifadesi de bir anlamda bunu anlatir. Zira arif olarak nitelendirilen hal
ehlinin gonlii ve dili ile insan1 kendisine mest ettigi, hep yapici davrandigi,
kal ehlinin ise genellikle tartismaya a¢ik oldugu vurgulanmaktadir. Ama
cahilden maksadin ilmi hiiviyeti olmayan siradan insanlar1 da kastetmis
olabilecegi g6z dniinde bulundurulmalidir.

Fuad Kopriilii Yunus'un savundugu tasavvufi ahlakin Kur’an ve siinnete
uygun, ser’i esaslara en ince detaylarina kadar riayeti esas aldigini soyler.
Bu itibarla, diger mutasavviflar gibi onun ahlak anlayisinin gayesi de
insan-1 kdmil olarak Hakk’a erismektir. Yunus’a gore, bu seviyeye ulasan
bir kamil dervis artik dovene el kaldirmaz, sévene bir sey demez; ¢linkii
gonlii toktur, olgunlasmistir (Kopriili, 2018: 414-415). Yunus'un ve
benzerlerinin bu manda ifade ettikleri tavrin kaynagina 6rnek vermek
gerekirse, Hz. Isa’ya hamile kaldiktan sonra Hz. Meryem halkinin igine
girecegi zaman ne diyecegini bilemez mahcubiyet icinde oldugu bir
durumda Cenabi Hak su tavsiyede bulunmustur: “... insanlardan birini
gorecek olursan, ‘Siiphesiz ben Rahmdn’a susmay! adadim. Bugiin hi¢cbir
insan ile konusmayacagim’de” (Meryem: 26). Ayni sekilde, Hz. Peygamber
de oruclulara; “Orug bir kalkandir. Oruclu, saygisizlik yapmasin, ahldksizca
konusmasin. Eger biri kendisiyle doviismeye veya séviismeye kalkisirsa, iki
defa, ‘Ben orugluyum’ desin...” (Buhari, Savm: 2) demelerini tavsiye
etmistir. Tipki, “gelmeyene git, zulmedeni affet, vermeyene ver, kétiiliik
edene iyilik et” seklinde formiile edilen diger nebevi ahlak ilkesi gibi.

Yunus Emre bu yiliksek ahlaki normu soyle anlatir (Koprili, 2018: 415;
Timurtas, 1972: 82-83):

Dégene elsiz gerek, ségene dilstiz gerek,
Dervis génlilstiz gerek, sen dervis olamazsin...

Muhammed darilmazdi, sen yine darilirsin,
Bu darilmak sende var, sen dervis olamazsin.

Dervis Yunus sen dahi her gérdiigiin kakirsin (kizarsin),
Bu kakimak sende var, sen dervis olamazsin.
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Biiyiik sairin asagidaki ifadesi daha manidardir (Koprild, 2018: 415):

Kim bize tas atar ise, génliller nisdr olsun (ag¢ilsin) ana,
Urmakliga kasdedenin diisem épem ayagini.

Her kim bana séger ise, her dem dua kilam ana,
Ciragima kasdedenin, Hak yandirsun ocagini.

Tebeu’t-tdbiin devrinin biiyiik alimlerinden Siifyan es-Sevri, kotiliik
edene iyilikle mukabele etmeyi ‘thsan’ olarak addetmis; zira muhsine
iyilikle mukabelenin aslinda bir zaruret oldugunu, pazarda satin alinan
bir metanin parasini vermeye benzetmistir (Kopriilii, 2018: 413). Bu
anlayis Anadolu irfaninin kurucularindan Seyh Edebali’ye atfen ‘iyilige
karsi iyilik her kisinin kdri, kotiiltige karsi iyilik ise er kiginin kdrt’ olarak
ifadesini bulmustur. Zaten Kur’an bu anlayisi gayet net bir dille teyit eder:
“lyilikle kétiilitk bir olmaz. Sen (kétiiliigii) en giizel olan davranisla sav; o
zaman bir de géreceksin ki, seninle aranizda diismanlik bulunan kimse
kesinlikle sicak bir dost oluvermis” (Fussilet: 34). Bu alicenaplig
gosterenlerin ise insan-1 kimil derecesinde olgunluga sahip olduklar bir
sonraki ayette soyle ifade edilir: “Bu sonuca ancak sabirli olanlar
ulasabilir, yine buna ancak (erdemlerde) biiyiik pay sahibi olanlar
ulasabilir’ (Fussilet: 35). Esasinda en biiyiik insan-1 kamil sahsiyet olarak
Hz. Peygamber’'in 6rnekliginde (iisve-i hasene) hayata gecirilen bu
mekarim-i ahlak esasli sosyal hayat anlayis1 “Allah’in rahmeti sayesinde
sen onlara karsi yumugsak davrandin. Sayet sen kaba, kati yiirekli olsaydin,
hi¢ stiphesiz etrafindan dagilip giderlerdi. Onlart affet, onlara magfiret
dile...” (Ali Imran: 159) ayette goriilebilir.

Mekarim-i ahlak olarak bilinen yukaridaki ayetlerde ve pek ¢ok hadiste
gecen hususlar, 6nde gelen tasavvuf alimlerinin eserlerinde de uzun
uzadiya anlatilir ve ayni zamanda salikin tereddiitsiiz sahip olmasi
istenen ahlak-1 sifiye olarak da bilinir. Ornegin, Siihreverdi'ye gore,
ahlak-1 siifiyenin en basta gelen ilkesi tevazudur; sonra muddrdt (herkese
karsi -6zellikle goniilleri islam’a 1sindirmak icin muhataplara kars: tath
dilli, giiler yiizlii ve hosgorili davranmak), fsar (digerkamlik) ve muvdsdt
(dostluk, yakin ¢evresini sahip oldugu imkanlardan yararlandirmak), afv
ve ihsan, adalet ve sefkat gelir. Bunlar gibi kaynagin1 Kur’an ve siinnetten
alan Islam ahlakinin esaslarinin bir kismi agirhikh olarak ferdi ahlaka
diger bir kismi ise agirlikli olarak sosyal ve iktisadi ahlaka taalluk etse de
hepsi bir biitiin olarak ahlak-1 stifiyanenin temel unsurlari olup, nihai gaye
insan-1 kamil olarak Hakka vasil olmaktir (Kopriilii, 2018: 413-414).
Nitekim biraz énce verilen Ali Imran Suresi 59. ayette de peygamberi
ahlaktan bahsedilirken, bu ilkelerle paralellik arz eden yumusak
davranmak, hosgorili olmak, ince kalplilik, affedicilik magfiret
dilemekten s6z edilmektedir.

Benzer ahlaki konular1 diger ulemanin ve mutasavviflarin eserlerinde de
gormek miimkiindiir. Ornegin, Kanuni déneminin énemli alimlerinden
Kinalizade Ali Celebi’'nin (6. 1572) ahlaka dair ii¢ kitaptan miitesekkil
Ahlak-1 Ala’i’si, kamil bir Miislimanda bulunmasi gereken yiiksek ya da
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giizel ahlaki meziyetlere dair kapsamli bir eserdir (Celebi, 2014). Bilhassa
yaklasik 300 sayfa ve 9 babdan olusan oldukga genis hacimli birinci kitap,
bireysel manada mekarim-i ahlakin umdelerini etrafli bir bigcimde ele alir.

Ote taraftan, aym1 zamanda zahir ilimlerinde de alim diizeyinde
yetkinlikleri bulunan Nehrecori (6. 941), ibn Niiceyd (6. 976), Nasrabazi
(6.977), Stilemi, Kuseyri ve Celveti seyhi Ibrahim Hakki Bursevi (6. 1725)
gibi baz1 biliylik mutasavviflar seriat (zahir) ilminin tasavvuf (batin) ilmi
icin gerekli oldugunu 1srarla dile getirmislerdir. Ornegin, Nehrecori
“hallerin en faziletlisinin seriat ilmine muvafik olanidir” der (Kuseyri,
2017: 135). Aynm sekilde, Bursevi de; “... Bil ki, insan-1 kamil sohbeti ve
dilde zevk-i muhabbet haleti lazimdir. Amma, ol ki bu zamanede bazi
limmiler ilm-i zahire miiteallik zeban-dirazlik ederler (atip-tutarlar),
yerinde degildir; bil ki, hatayt mahzdir. Kisinin zahiri alim ve batni timmi
gerektir. Ol manaya ki levh-i dil ciimle niikustan (nakislardan) sade
olmadikga, esrar-1 ilahiyeye mahal olamaz. Iste bu bidayet halidir.
Nihayetteyse, zahir ve batin biitiin ilim olur” (Koéprili, 2018: 380).

Biitiin bu anlatilanlarin odak noktasinin tasavvufun kamil insan
tasavvuru oldugu rahatlikla séylenebilir. Aslinda Kur’an-1 Kerim’de de
miiminler yapmadiklar seylerle ilgili konusup durmamalar1 hususunda
net bir dille uyarilmislardir2. Baska bir ayette ise, Peygamber
Efendimiz’in giizel ornekliginden (iisve-i hasene)3 bahsedilir. Zaten
stinnet ve hadis olarak bilinen Onun yol haritas1 séyledikleri, yaptiklari
ve tasdik ettiklerinden ibarettir. Vahyin daha onceki temsilcilerinde
oldugu gibi, Hz. Peygamber’den baslayarak islam’in genis cografyalara
hizla yayilmasinda en 6nemli etken kuskusuz haliyle (yasantisiyla) 6rnek
sahsiyetlerin ve topluluklarin katkisi biiyiik olmustur+.

Esasinda, iktisadi hayatta da kanaat sahibi olgun bir sahsiyet (insan-1
kamil) olarak, sadece hakki olanin pesinden gidecek; kul hakkina riayeti
esas alacak sekilde digerkamliktan vazgecmeden, halka ve Hakk’a hizmeti
birbirinden ayirt etmeden, etkin ve rekabetci bir yol izleyecektir. Bu tarz
bir iktisadi faaliyeti esasinda Kur’an’in ¢ok sik hatirlattigl salih amel
olarak yorumlamanin isabetli olacag1 kanaatindeyiz. Bu haliyle Asir
Suresi'nde ifade edildigi tizere, kurtulusa erecek kisilerde bulunmasi
gereken vasiflarin (“... iman edip de sdalih ameller isleyenler, birbirlerine
hakki tavsiye edenler, birbirlerine sabri tavsiye edenler...”) bir biitiin olarak
aslinda kamil bir mi'mini tarif ettigi rahatlikla sdylenebilir. Buradan
hareketle, hal ehli bir insan-1 kamili s6ziinden ziyade gonlii ve haliyle
gosterecegi yasant1 lizerinden tanimliyorsak, iktisadi hayatta bos sozler
ve bencil faaliyetler yerine, baskalarinin menfaatini 6ne alan (digerkam)
ve nazargdh-1 ilahi olan gonliiniin dogrultusunda yaptig1 yararh isler
nispetinde degerlendirmenin daha gercekci olacagi sdylenebilir.

2 “Ey iman edenler! Yapmayacaginiz seyleri nigin séyliiyorsunuz?” (Saf: 2).

3 “Andolsun Allah’in Rastiliinde sizin icin; Allah’a ve ahiret giiniine kavusmay: uman, Allah’t
cok zikreden kimseler igin giizel bir érnek vardir” (Ahzab: 21).

4 [slam’in farkli cografyalara yayillmasinda hal ehlinin katkilar1 konusunda kapsaml bilgi
icin Ingiliz sarkiyatgi T.W. Arnold’un kitabina bakilabilir: Arnold, 1979.
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1.2. Ehl-i Dil ve Insan-1 Kamil Derecesi

Islam tasavvufunda yaratiklarin en sereflisi olan ve kemali isteyen bir
kimse icin seriat esaslari lizerine bina edilen manevi terakki sarttir. Zira
gayet yerinde bir analoji ile seriat bir agaca, tasavvuf ise agacin
meyvesine benzetilir. Elbette meyvesiz agac¢ olsa da agagsiz meyve asla
olmayacaktir. Ama agacin kemal hali de meyveli halidir (Kuseyri, 2017:
52). Bagka bir deyisle, nasil ki meyve agacindan maksat giizel meyve
vermesi ise, hakiki bir miiminden beklenen de nefsinin kotiliklerinden
arinarak kamil insan mertebesine ermesidir. O bakimdan, tipki meyvenin
agaci tam manasiyla islevsel hale getirdigi gibi, tasavvufi yolla saglanacak
bir manevi arinma ve terakki de salikin Islami inancin1 ve yasantisini tam
anlamiyla islevsel hale getirecek ve onu insan-1 kdmil mertebesine
yiikseltecektir. Bu nokta artik salikin ‘nazargdh-1 Ilahi’ olarak addedilen
gonliiniin Hakka tam olarak acildigi bir seviyeyi temsil eder.

Biiyiik tasavvuf alimi Aziz Mahmud Hiidayi (6. 1628) Divan-1 Ildhiydt
isimli inli divaninda insan-1 kdmil hedefini soyle ifade eder (Hiidayi,
2005:377):

Varligin yabana atip,
Kamiller yolunu tutup,
Geceyi giindiize katip,
Vasil olmaga sa'y eyle.

Insan-1 kAmil derecesine yiikselmeyi saglayan asil unsurun géniil oldugu
yoniindeki anlayis, esasinda tasavvufun 6ziinde var ve sufilerin hemen
hepsi tarafindan paylasilan bir diisiincedir. O bakimdan, tasavvuf
yolunun 6ziinde salikin goniil ehli, géniil dostu ya da gontl adami (ehl-i
goniil ya da ehl-i kalp) anlamlarina gelen ehl-i dil sahibi olmasi vardir. Zira
salikin gonlii kemale ermeden manevi zenginlik ya da doygunluk
diizeyine ulasmadan Cenabi Hakk’in tam olarak oraya yerlesmeyeceginin
farkinda oldugu icin, nefis tezkiyesi ve kalbin nazargdh-1 ilahi haline
getirilmesi yegine c¢ikis yolu olarak gorilmiistir. Aksi takdirde,
Halvetiyye tarikatindan seyh, alim ve sair Semseddin Sivasi’nin (6. 1597)
asagidaki Unlii beytinde dedigi gibi oranin gergcek sahibi oraya
yerlesmeyecektir (antoloji.com):

Stir cikar agydri dilden, ta tecelli ede Hakk
Padisah konmaz saraya hane mamur olmadan.

Ayni diisiinceyi Aziz Mahmud Hiidayi soyle ifade eder (Hiidayi, 2005:
207):

Ctin ki maksudumuz sensin,
Gayrin sevdasini kaldir.
Pak eyle géniil hanesin,
Kendi askin ile doldur.

Buna gore, mademki salikin Cenab1 Hak’tan bagka bir gayesi olmamali, o
halde O’'nun hanesi olan kalbe O’ndan baskasini sokmamak, orayi
masivadan temizlemek gerekiyor. Zaten Divan’in baska bir yerinde de
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“goniil kasrin ede lutf ile abad” (Hiidayi, 2005: 381) derken mii'minin
kalbinin Cenab-1 Hakk'in kasr1 oldugundan ve O’nun liitfu ile oranin
mamur olmasindan bahsedilir ve bu durum, yegane muradi bu olan ve
manevi hazzi yasamak isteyen ehl-i dil i¢in temel sart olarak sunulur.
Clinki, Hak’tan baska nesne yoktur, gerisini terk etmek gerekir; mii'min
gbziini ac1p cesaretle ve hakkaniyetle baktiginda Allah’in kafi oldugunu,
gerisinin gelip gecici arzular oldugunu anlayacaktir (Hiiday1, 2005: 425,
353):

Génlil verme sivdya akil isen,
Gel Allah’a muradin hasil olsun.
Hakkai iste eger ehl-i dil isen,
Gel Allah’a safalar hasil olsun...

Hak’tan 6zge nesne yoktur, gayridan timidi kes,
Ac¢ goziin merddne bak; Allah bes, baki heves.

Goniil ehli olmak aslinda Anadolu’'nun Miisliiman Tiirk toplumu i¢in ideal
bir olgunluk diizeyi olarak kabul edildigi; onun icin de halk diizeyinde
okunan kitaplarda, siirlerde ve sohbetlerde bu vurgunun sik sik yer aldig1
anlagilmaktadir. Ornegin, 17. yiizyil biiyiik Tiirk sairlerinden Nef{'nin (6.
1635) asagidaki beytinde bu manay1 net olarak gérmek mimkiindiir
(defter-i-ussak.blogspot.com):

Arif ol ehl-i dil ol rind-i kalender-megreb ol
Ne Miiselmdn-1 kavi ne miilhid-i bi-mezheb ol.

Sair burada gayet sade bir dille “anlayish ol, géniil eri ol, kalender mesrep
bir rind ol; ne kaba sofu, ne de yol-yordam bilmez bir sapkin ol” diyor.
Zira Anadolu insaninin zihninde genis yer tutan tasavvuf kiiltliriinde 6zii
itibariyle insan-1 kdmil olan insan, Cenab-1 Hakk'in sifatlarina bir ayna
hiikmiindedir. Bu itibarla, arif olan kisi insana bodyle bakar ve onda
Yaradan'in sifatlarim gozlemler. Ik misrada gegen rind Farsca bir kelime
olup, ‘diinyay1 ve dis goriiniisiinii fazla umursamayan, hosgoriili,
kalender, 6ziinde kamil insan’ demektir. Nefi bu diisiincesini Itri'nin
Yiriik Semai usuliine gore besteledigi tinlli eserinde daha naif bir dille
soyle anlatir (www.turkedebiyati.org):

Tiiti-i miicize gliyem ne desem ldf degil,
Cerh ile s6ylesemem dyinesi sdf degil.

Ehl-i dildir diyemem sinesi sdf olmayana,
Ehl-i dil birbirini bilmemek insdf degil.

Yine endise biliir kadr-i diir-i giifarim
Riizgdr ise deni dehr ise sarraf degil.

Bugiinkii Tiirkce ile ifade etmek gerekirse, sair ‘mucize gibi sozler
soyleyen bir papagan oldugunu ve dediklerinin siradan laflar olmadiging;
o bakimdan, aynasi, yani kalbi temiz olmadig1 icin, felekle
konusamayacagini soyledikten sonra, gonlii temiz olmayana goniil ehli
diyemeyecegini; zira goniil ehli olanlarin birbirlerini bilmemesinin insafa
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sigar bir is olmayacagini belirttikten sonra, inciye benzeyen sdziiniin
degerini yine diisiincenin bildigini, felegin alcak, diinyanin ise sarraf
olmadigint’ anlatir. Dikkat edilecek olursa, sair ikinci beyitte, 6zellikle
ehl-i dilin s6ze gerek duymadigina, zira onlarin nazargah-1 ilahi olan
goniilleriyle ve halleriyle kendilerini ifade ettiklerine, aralarinda da bu
sekilde bir iletisimin olduguna isaret eder (Akmehmedoglu ve Karatas,
2019: 164).

Divan edebiyatinda genis yer bulan tasavvufi anlayis igerisinde insan-1
kamili konu edinen pek ¢ok 6rnek vardir. Bunlarin 6nemli bir kismi da
Nef’i, Nedim, Baki ve Koca Ragib Pasa gibi usta sairlerle Yunus Emre gibi
tasavvuf edebiyatinin Anadolu’daki onciilerine, Siinni ve Alevi-Bektasi
geleneklerin farkli kollarina mensup tasavvuf Onclilerine ve hatta
padisahlara aittir. Tema olarak bazen ehl-i dil, ehl-i kalp, nazargah-1 ilahi
olarak goniil ya da kalp, ehl-i hal ve ehl-i kal, hakikat-1 Muhammediyye ya
da nur-u Muhammediyye, devriyeler, levlak hadisinin anlami ve ilk ruh
gibi komular islenir.

Benzer idrak diizeyini Anadolu tasavvuf anlayisinin temsili isimlerinden
Yunus Emre ve Mevlana gibi isimlerin eserlerinde bu anlayisi net olarak
gormek mimkiindir. Mesela, Yunus'a gore, calisip-kazanip, yiyip-
yedirerek mutlaka goniil kazanmak gerekir, zira bir goénlii ziyaret etmek
ylz Kabe’'den evladir (Timurtas, 1972: 34):

Diiris kazan yi yidiir bir goniil ele getiir
Yiiz Kabe’den yigrekdiir bir géniil ziyareti

Hatta asagidaki beyitlerde ifade edildigi gibi, Yunus’a gore insanin gonli
o kadar kutsaldir ki, onu yikiyorsan hacca gitmek i¢in zahmet ¢cekmeye
bile gerek yoktur (Képriilii, 2018: 436; Toprak, 2006: 164). Oyle ki,
istersen bin defa hacca git, bir goniile girmek hepsinden daha efdaldir.
Zira goniil bizzat Cenab-1 Hakk'in eseridir ve duragidir. Bu itibarla, bu
kutsal mekani kiran iki cihanda bedbaht olarak nitelendirilmistir
(Timurtas, 1972: 34):

Ak sakalli bir koca, hi¢ bilmez kim hal nice,
Emek vermesin hacca, bir géniil yikar ise...

Yunus Emre dir hoca, gerekse var bin Hacca.
Hepisinden eyiice, bir géniile girmekdiir...

Sorun bana; akli iren gonul mi yig Kdbe mi yig?
Ben eydiirem; goniil yigdiir géniildediir Hak duragi...

G6niil Calab’un tahti, Calab géniile bakdl,
Iki cihan bedbahti kim géniil yikar ise.

Insan-1 kamilin gonlii ile Kibe arasindaki retorie doéniik benzer
diisiinceyi bircok mutasavvifin eserinde gormek miimkiindiir. Bunlardan
biri de yine Aziz Mahmud Hudayi'dir. Hiidayi, asagidaki misralarda
vuslata eren, Hakk’s bulan kdmil bir insanin kalbini Kabe’den degerli
gorir (Yilmaz, 2016: 34) ve bu dogru so6ziin gerekeesi olarak da Kabe’nin
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bir insan eliyle toprak ve tastan yapildigini, oysa goénliin Cenabi Hakkin
kudreti ile yapilmis Allah yapisi oldugunu naif bir dille soyler (Hiiday1,
2005:503):

Aceb mi Kd’beden esref olursa kdmilin kalbi

Bunu cdn ile isga et efendi kavl-i sadikdir

Bindsi Ka’be’nin mahlilk isidir seng ii hdk ile

Goniil hod dest-i kudretle yapilmis sun’-i Halik’dirs.

Ayni diisiinceyi Molla Cami’de de gérmek miimkiindir. Bir farkla ki,
biiyiik mutasavvif insanin gonliinii hacc-1 ekber’e® benzetir ve nazargdh-i
ilahi oldugunu vurgular:

Bir goniil ele gecir ki budur ‘hacc-1 ekber’
Bir géniil yapmak binlerce Ka'be’den efdal.
Zira Ka'be yapisidir Ibrahim Halilullah'in
G6niil ise nazargahidir Cendab-1 Allah’in’.

Tabii burada Yunus Emre ve Aziz Mahmud Hiidayl gibi o6nemli
mutasavviflarin hacca gitmeye fikhi bir rezerv koydugunu diisiinmemek
gerekir. Mutasavviflarin bu hususta anlatmak istedikleri sey, yaygin
kullanilan bir retorikle; kalbin banisinin Allah oldugu, Kabe’'nin banisinin
ise bir kul olarak Hz. ibrahim oldugudur. Kabe elbette kutsaldir, zaten
farz bir ibadet olan hac ibadeti icin Mekke'ye gidilir ve onun etrafinda
tavaf etmek sart kilinmistir; ¢linki asli bir ibadettir. Bu itibarla Kabe'ye
kars1 herhangi bir kusur islemek hi¢bir Miisliimanin aklindan bile gegmez
ve gecemez. Ancak, Cenab1 Hakk’in bizzat insa ettigi ve sadece kendisinin
bulunmasini istedigi insanin/mii’'minin kalbi ise, aslinda daha kutsaldir.
O halde miiminler ona karsi daha dikkatli, daha naif davranmaldir.
Namik Kemal (6. 1888) bu anlam derinligini daha keskin bir dille ifade
eder (Cuhadar, 2009: 94):

Seng-bdr-1 cevr olan tahrib-i kalb-i dleme
Hasr olur Haccdc ile bin Kabe biinydd etse de.

Yani, zuliim taslar1 yagdirarak insanlarin kalbini tahrip eden, bin Kabe
insa etse bile mahser giinii Haccac(-1 Zalim) ile birlikte hasrolur. Zira sair
baska bir siirinde (Cuhadar, 2009: 102);

5 Hidayfi, ayni diisiinceyi baska bir siirinde soyle ifade eder (Hiidayi, 2005: 509):

Ka’be’den egref tutulsa kalb-i insdni n’ola,

Dest-i kudretle yapilmis sun’-1 Rabbant durur.

Kalb-i kamil Ka’be’den esrefdir okursan sebak,

Ka’be’yi mahlilk yapdi kalbi sun’-i pdk-i Hak.
6 Arafat’a ¢ikilan giiniin Cuma gilinline denk geldigi yillarda yapilan hacca denir.
7 Molla Cami’'nin bu ifadesine Hz. Peygamber doneminde meydana geldigi rivayet edilen
bir hadisenin ilham kaynag1 olmus olabileceginden bahsedilir: Rivayete gore, Mescid-i
Nebi’ye gelen cahil bir adam, sikisinca mescidin icinde tuvalet ihtiyacim giderir ve ashap
sert tepki gosterir. Bunun iizerine Hz. Peygamber ashabini durdurur, adami da yaptiginin
dogru olmadig1 yoniinde uyarir ve adam da yaptigina pisman olur. Aradan zaman geger;
Peygamber Efendimiz ashabi ile Kabe'yi tavaf ederken soru cevap halinde bu olay1
hatirlatarak Kabe'yi yikmanin biiytik bir zuliim ve kiifiir oldugunu, ama insanin kalbini
kirmanin daha biytik bir su¢ oldugunu; zira birinin banisinin insan olduguna digerinin ise
Allah olduguna isaretle ifade eder (https://sufizmveinsan.wordpress.com).
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Beyt-i mamur-i Hudadir kalbimiz amma ola,
Mevc-i tiifdn-1 meldmet bd’is-i tahribimiz.

Yani, ‘kalbimiz Allah’in evidir, onu tahripten s6z etmek, melamet tufanini
dalgalandirir’ demek suretiyle, gonliin nazargah-1 Ilahi olduguna isaret
eder. II. Bayezid, Yavuz Sultan Selim ve Kanuni dénemlerinin biiyiik alimi
ve Kanuni dénemi seyhiilislamlarindan ibn Kemal ya da
Kemalpasazade’'nin (6. 1534) Divan’inda asagida yer alan benzer bir ifade
ise, s0z konusu anlayisin sadece Siinni veya Sii-Bektasi tasavvuf
cevrelerinde degil, ileri diizeyde medrese egitimi almis ilim adamlarinca
da benimsendigini gosterir (Kacar, 2010: 150):

G6niil yikmak hardb itmek gibidiir Beyt-i ma‘miiri,
Velf yapmak hezerdn Kdbe biinydd itmeden yegdiir.

Bu itibarla, Islam tasavvufunca ve daha genel olarak islam diisiincesince
kabul goren anlayisa gore, bir goniil yikmak Beyt-i Mamur’u harap etmek
gibidir. Ancak, goniil (veli) yapmak binlerce Kabe insa etmekten daha
iyidir. Onun icindir ki, islam geleneginde kamil insandan beklenen,
mekarim-i ahlakin geregi olarak karsisindakinin gonliinii kazanmak icin
gelmese de gitmek, haksizlik etse de affetmek, vermese de vermek, hatta
kotiiliik etse de iyilik etmektir. Zira Anadolu irfaninda iyilige karsi iyilik
her kisinin isi, kotiiliige karsi iyilik ise er kisinin isi olarak addedilir.

Yavuz Sultan Selim devrinin miimtaz sairlerinden Nigbolulu Ahi Hasan
Celebi (6. 1517) dervisin/mii'minin kalbinin bir ayna oldugunu, tipki
Cemsid’in kadehinin kirilmay1 kaldiramadigi gibi onun da tozu asla
sevmeyecegini su dizelerle ifade eder (Ozalp, 2012: 105):

Géniil dyinedir sevmez gubdri,
Gétiirmez cdm-1 Cemsid inkisart.

Yunus Emre ise, baska bir misrainda;
Bir kez géniil ytkdun-isa, bu kildugun namaz degiil.

diyerek konuyu namaz uzerinden ele alir (Timurtas, 1972: 34). Buna
gore, bir kez goniil kirdiysan, kildigin namaz degildir; yani, namazinin
faydasini gérmiiyorsun demektir. Aslinda Yunus’'un bu misra ile “

namaz (insani) ¢irkin fiillerden ve akla ve sagduyuya aykiri olan her seyden
alikoyar ...” (Ankebut: 45) ayetine atifta bulundugu anlasilmaktadir.
Demek ki, Yunus'un yukaridaki misralarinda kastedilen manayi, goniil
kirmanin ne kadar rahatsiz edici bir davranis oldugunu ve bireysel
ibadetleri yerine getiren bir miiminin gonliinden masivayl tamamen
¢ikarmasini ve orayi gercek sahibi olan Allah’a birakmasini anlatmak icin
kullandig1 bir mecaz olarak anlamak gerekir. Yoksa, goniil kirinca namaz
ve hac gibi ibadetleri yapmamak ya da goniil kirinca s6z konusu
ibadetlerin kabul olmayacagina dair fikhi bir hiikiim olarak anlamamak
gerekir. Onun yerine, ibadetlerle birlikte goniil ehli olmanin bir biitiin
oldugunu ve insanin ancak bu haliyle kemale erisebilecegi seklinde
anlamak daha dogru olacaktir. Nitekim Allah-ii Teala Hz. Peygamber’e: “...
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Sayet sen kaba, kati yiirekli olsaydin, hi¢ siiphesiz etrafindan dagilip
giderlerdi...” (Ali Imran: 159) demistir.

Yunus, bu hususta ne demek istedigini, dolayisiyla insan-1 kdmil olmanin
merkezi noktasinin ne oldugunu aslinda su beyitlerle net olarak ifade
eder (Timurtas, 1972: 34):

Geliin tanisuk ideliim, istin kolayin tutalum,
Seveliim sevileliim, diinya kimseye kalmaz.

Ben gelmediim da'vi igtin, beniim istim sevi i¢iin,
Dostun evi géniillerdiir, géniiller yapmaga geldiim.

Zira “Allah hi¢ kimseye tek bedende iki kalp vermemistir...” (Ahzab: 4)
ayetinde de ifade edildigi gibi, insan-1 kamilin kalbi Allah’in duragidir ve
o durakta O’ndan baskasi yer edinemez. Ciinkii, orasi artik tertemizdir,
kalb-i selim’dir; kiyamet giinlinde fayda verecek olan da sadece budur
(Suara: 88-89). Zaten “Allah sizin suretlerinize ve mallariniza bakmaz,
ancak kalplerinize ve amellerinize bakar” (Mislim, Birr: 33; ibn Mace,
Zihd: 9) hadisi serifi de bu manay teyit eder. Tipki Bagdatli Ruhi’nin
dedigi gibi (https://siirantolojim.wordpress.com):

Sanma ey hdce ki, senden zer i sim isterler,
‘Yevme la yenfeu’da kalb-i selim isterler.

Aslinda bu diistince “bir géniil yikmanin Kabe'yi yikmak gibidir” tarzinda
halk arasinda yaygin olarak terenniim edilen bir s6zlin ya da Molla
Cami’ye ya da Mevlana’ya ait oldugu bilinen su séziin (mealen) adeta
izdiisimi gibidir (Ates, 2012):

Bir géniil yapmak hacc-1 ekberdir.

Bir géniil yapmak, binlerce Kdbe’den iistiindlir.

Kébe, Azer’in oglu Halil [brahim’in yaptigh bir binadir.
Oysa goniil yiice Allah'in nazargdhidirs.

Ayni sekilde, 6nemli divan sairlerinden kadi Veysi de ayni diistinceyi dile
getirerek, Hz. Ibrahim’in Kabe'yi yaptigini, salike/mii’'mine de kalbini
‘Cenab1 Hakk’in kudretinin tecelli ettigi yer’ ya da ‘ilahi taht’ anlamina
gelen ve ars-1 a'la, ars-1 mualld ya da ars-1 Rahman gibi tabirlerle ifade
edilen ars haline getirmesini, zira kalbi manevi huzurla dolu olanlarin
kalbinin ars-1 Rahman, yani, ‘Rahman olan Allah’in taht1’ oldugunu séyler
(Cuhadar, 2009: 100):

Halilullah Kabe yapti, sen ars-1 mualld yap,
Ki derler kalp, erbab-1 safaya ars-1 Rahmandir.

Divan siirinde ve onun ayrilmaz bir parcasi olan tasavvuf siirinde
sevgilinin (masuk, memduh) oturdugu yer, yani makami 6nemlidir, zira

8 Tasavvuf cevrelerinde olduk¢a meshur olan bu nazim ifadenin Farsca orijinali soyledir:
Dil bedest dver ki hacc-1 ekberest
Ez hezdrdn Ka’be yek-dil bihterest
Ka’be bunydd-i Halil-i Azereste
Dil nazargah-i Celil-i Ekberest.
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ona duyulan sayginin temel gostergelerinden biridir. Zaman zaman
Farsca kily kelimesi ile ifade edilen bu kutsal mekan, daha 6nce de
belirtildigi gibi kutsaldir, hatta mecazi olarak da olsa Kabe’den bile kutsal
olarak addedilmistir. Onun icin de o kutsal makam sevgilinin (Allah’'in)
kendisinden baskas1 (masiva) ile asla paylasilmamalidir; bir anlamda
sevgiliyi ‘aldatma’ anlamina gelecegi icin, kdmil insanin sifati ile asla
uyusmaz. Bu itibarla, divan sairlerinin goziinde orasi ulasilamaz, 6zenle
korunmus bir yer olup; adeta bir cennettir, giil ve lale bahgesidir. Bu
itibarla, divanlarda kelimeye kiiy-1 cdndn, kily-1 dilber, kily-1 ydr, ser-i kily,
kily-1 Ferruh, seg-i kily, kily-1 bag, gedd-y1 kily, Misr-1 kily gibi tamlamalarla
yer vermislerdir (Solmaz, 2015: 166; Calka ve Tiirk, 2018). Unlii Caferi
sufi sairlerden Seyyid Nizamoglu (6. 1601) giizel bir nihavend ilahi
formunda bestelenen siirinde bu manay1 gayet glizel ifade eder
(neyzen.com):

Génliimde agyar kalmasin / Senden gayri yar olmasin.
N’oldugum kimse bilmesin / Hii diyeyim déne déne.

Bu goriisii benimseyen mutasavviflara gore, Hakka vasil olan insan-1
kamil, dogal olarak en yiiksek bilgiye de sahip olur. Bilgilerin en yticesi
Hakki bilmek olduguna gore, onun yolu da insanin kendini bilmesinden
gecer. Kisinin kendini bilmesi ise, ancak bir miirsid-i kdmil vasitasiyla
tasavvuf ilminin 6grenilmesi ile olur. Yunus bu diisiinceyi sdyle izah eder
(Kopriild, 2018: 437):

[lim okumak bilmektir, hem kendiiyti bimektir.
Ctinkii kendin bilmezsen, bir hayvandan betersin®.

Ya da bunun daha yaygin bilinen formu séyledir (Timurtas, 1972: 33):

Ilim ilim bilmekdur, ilim kendun bilmekdur.
Sen kenduni bilmezsin, bu nice okumakdur.

Bundan dolay sfifiler, bireysel anlamda insan-1 kdmil olabilme idealini
siirekli canli tutmuslardir. Bilgelik, merhamet, comertlik, isar, ahde vefa,
sevgi ve hosgori gibi tiim ahlaki iyiliklerin sembolii olan insan-1 kamil,
Allah'in ahlakiyla ahldklanip insanhigin ortak degerleriyle hareket
etmektir.

Insan gonliinii nazargdh-1 flahi olarak degerlendiren Yunus Emre’nin
goriisiiniin neredeyse aynisini, hatta benzetmelere varana kadar
Mevlana'da da gérmek miimkiindiir. Ornegin, Fihi Ma Fih’te goniil ve
Kabe retoriginin mantigt soyle anlatiir: “Kdbe’den maksat,
peygamberlerle erenlerin géniilleridir. Onlarin goniilleri, Tanr1 vahyinin
geldigi yerdir; Kabe ise onun parg¢a-bugcugu. Goniil olmasaydi. Kdbe ne ise
yarardi?” (Rlimi, 2017: 198). Ayni eserin bir baska yerinde ise, gebe kadin

9 Muhtemelen Yunus burada su ayete atifta bulunmak istemistir: “Andolsun biz, cinlerden
ve insanlardan bircogunu cehennem icin yarattik. Bunlarin kalpleri vardir ama onlarla
kavrayamazlar, gozleri vardir ama onlarla géremezler, kulaklari vardir ama onlarla
isitemezler. Onlar hayvanlar gibidir, hatta daha da saskindirlar. Iste asil gafiller onlardir”
(Araf: 179).
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retoriginden hareketle; anne ne durumda olursa olsun karnindaki
bebegin biiylimesine devam ettigini, ama annenin bundan haberinin
olmadigini sdyler, ardindan da insana yiiklenen ilahi emaneti (Ahzab: 72)
hatirlatir (Rimi, 2017: 223-224).

Mevlana’nin bu vurgusunu insanin zahiren Ornegin, iktisadi hayatta
faaliyetlerine devam ederken gonliiniin pekala Hakla birlikte olabilecegi,
hatta olmasi gerektigi seklinde anlamak miimkiindiir. Bagka bir deyisle,
kamil miminden beklenen eli iste gonlii Hakla birlikte olmasidir. Biraz
once verilen “Allah sizin suretlerinize ve mallariniza bakmaz, ancak
kalplerinize ve amellerinize bakar” hadisi aslinda Islam diisiincesinde ve
tasavvufta kamil insan merkezli bir iktisadi hayatin temel diisturu olarak
kabul edilebilir. Buna gore, kalbini Allah’a kapatan ve masiva ile dolduran
birinin sadece iktisadi kaygilara odakli faaliyetlerinin kiyamette bir
degerinin olmayacagi vurgulanmaktadir. (Suara: 88-89) ayeti ve (Miislim,
Birr: 33) hadisi mucibince yiirtitiillen ekonomik faaliyetler ise, salih amel
(vararh isler) kategorisinde telakki edilerek, insan-1 kdmil modelinin
temel dinamigi olarak kabul edilebilir.

Nitekim bu kiiltiire pek de yabanci sayilmayan biiyiik halk ozani1 Neset
Ertas bu sebeple goniile hizmeti Hakka hizmet olarak telakki etmis ve
bundan dolay: ‘goniillerin hizmetcisiyim’ ifadesini hayat felsefesi olarak
benimsemis ve siirekli tekrarlamistir.

2. Tasavvufta Insan-1 Kamil ve Hakikat-1 Muhammediyye Anlayst:
Baz1 Teorik Miilahazalar ve Tiirk Tasavvuf Edebiyatindan Ornekler

Calismanin giris kisminda aciklandig gibi insan-1 kAmil konusunda Islam
diisiincesi ve tasavvuf literatiiriinde en fazla yer bulan anlayis vahdet-i
viicud nazariyesi  temelinden  hareketle iiretilen  hakikat-1
Muhammediyye ve devriyeler yaklasimlaridir. Yine giriste belirtildigi
tizere, bu kisimda ileri stiriilen tezler olduk¢a karmasik ve genis yer
tutmakta olup, mevcut ¢alismanin kapsamina sigmadigi icin, konunun
teorik kismini ayri bir ¢alismada ele aldik. Burada sadece konunun kisa
bir teorik 6zetinden sonra, calismanin 6nceki kisimlarinin formatina
uygun olarak tasavvuf edebiyatindan 6rnekler ele alinacaktir.

2.1. Kisa Teorik Arka Plan

Kamil insan tasavvuru, bazi mutasavviflar tarafindan vahdet-i viicud
anlayis1 cergevesinde telakki edilmistir. Bu ¢ercevede, insan-1 kamil
“Muhammedi hakikat” ya da “ruhu’l-hatem” olarak kabul edilmistir. Bu
insan-1 kAmil anlayis1 Islam edebiyatinda da Hicri 7. asirdan itibaren
genis yer bulmustur. Dolayisiyla, ilk donem mutasavviflar tarafindan pek
kullanilmayan bu kavram daha sonraki donemlerde tasavvufi metinlerin
merkezi konularindan biri haline gelmis; giinliik hayatta ise, farkl tarikat
mensuplarinin neredeyse dillerinden dusiirmedikleri bir kavram haline
gelmistir (Sinanoglu, 2008: 94). Bu kavrami tasavvuf literatiiriine ilk
olarak kazandiran kisi Seyhii'l-Ekber olarak da bilinen Muhyiddin ibn
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Arabi'dir (6. 1165). ibn Arabi’ye gore, insan-1 kAmil ‘alemin ulvi (yiice) ve
stifli (bayag1) hakikatlerinin toplandig kiictiltiilmlis bir suret'ten ibarettir.

Ona gore, bu diisiince felsefe tarihinde (ve eski kiiltiirlerde) de kokleri
olan bir anlayistir. Bu manada ‘kii¢iik alem’ (microcosm) ve ‘biiyiik alem’
(macrocosm) tartismasi yapilmistir. Buna gore, insanla alem arasinda
yakin bir irtibat vardir; birinde olan 6zelliklerin en azindan bir kismi
digerinde de bulunur. Soyle ki, Arabi'ye gore yaratilisin gayesi, Allah'in
celalini yansitan mikrokozmos olan insan-1 kamildir; makrokozmos
(kainat) ise, Allah’in sanini aksettirir. Bu itibarla, tiim peygamberler
kamil/miikemmel insanlarin akisleridirler. Ona gore, peygamberler birer
velidirler, Hz. Peygamber de hem peygamberlerin hem de velilerin
sonuncusudur (hdtem-i enbiya ve hdtem-i evliya). Bu arada kendisinin de
veli oldugunu soyler. Biiyiik Seyh, ayrica Allah’1 ve kamil insani1 birbirine
baglayan irtibatin ask oldugunu ve bu askin amacinin da Allah veya kamil
insan degil, askin hizmet ettigi bir gaye ve bir sebep olarak etkiledigi bir
sey olarak giizelligin (el-Faruki ve el-Faruki, 1999: 331) oldugunu iddia
eder.

Yine, Islam felsefesinin de insan-1 kAmil diisiincesine tesir ettigine kesin
gozilyle bakilir. Bu baglamda, Farab, Ibn Sina ve Ibn Meymun gibi islam
felsefesinin éncii isimlerinin katkilar1 olmustur. Nitekim ibn Meymun’a
gore, insan bir ‘alem-i sagir'dir, ‘alem-i kebir’ olan evren de tipki bir insan
gibi tasavvur edilebilir. Bu diisiincenin yaygin olarak Islam diisiincesine
sirayet ettigi aciktir. Bilindigi iizere, Islam felsefecileri ihvan-1 Safa
felsefesinin Ibn Arabi’'nin varlik meselesi gibi temel diisiinceleri iizerinde
O6nemli bir tesirinin oldugunu iddia ederler. Bu itibarla, Seyhii'l-Ekber’in
insan-1 kamil diisiincesinin kaynaginin esasinda ihvan-1 Safa felsefesi
oldugu; zira Thvan-1 Safi risalelerinde bahsedilen faziletli ve ruhani
sitedeki insdn-1 fazil ile ibn Arabi'nin insdn-1 kdmili arasinda benzerlik
oldugu soylenmistir (Aydin, 2000: 530; Cetinkaya, 2015: 228, 231-236).

Insan-1 kdmil kavrami her ne kadar esas olarak Islam tasavvufunun
gelistirdigi ve onun 6ziline dair 6nemli bir anlami temsil etse de baska
medeniyetlerde de benzer diisiincelerin oldugu bilinmektedir. Nitekim
mikrokozmos ve makrokozmos iliskisi ve insanin kiiciik dlem oldugu
inanc1 eski Mezopotamya ve Misir kiiltiirlerinde, Sokrat 6ncesinden
Ronesans’a kadar uzanan dusiince cizgisinde, Mani mezhebinde ve
Maniheizm’de (‘insan-1 kadim’ olarak), Mazdeizm’de (‘gayomart’ olarak),
Yahudi Kabala’sinda (‘adam kadmén’ olarak), Hint diislincesinde
(‘purusa’ olarak) ve Cin disiincesinde (‘chenjen’ olarak) de yer almistir.
Dolayisiyla, insan-1 kdmil inanisinin ve kainatla olan iliskisinin ne kadar
kadim ve evrensel oldugu acik bir gercektir (Aydin, 2000: 530). insan-1
kamil diisiincesi, bdylece, basta eski iran dini anlayislari ve Yeni
Eflatunculuk olmak iizere, yukarida bahsi gecen farkli medeniyet
telakkileri ile Islam israk felsefesi, tasavvuf kiiltiirii ve ilgili ayet ve
hadislerin bir muhassalasi olarak ortaya cikmistir (Aydin, 2000: 530).
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2.2. Tiirk Tasavvuf Edebiyatindan Ornekler

Hadis olarak bilinen “Leviake leviak...” ve “Ben gizli bir hazine idim...”
metinleri lzerinden yaygin bir anlayisa donlisen ve bu ifadelerle
0zdeslesen Hakikat-1 Muhammediyye fikri, halk arasinda ve Tirk
edebiyatinda 6nemli bir yer tutar. Nitekim halk arasinda “her seyin O’nun
ylizii suyu hiirmetine yaratildigr” ifadesi yaygindir. Onun i¢in Anadolu
insan1 Hz. Peygamber’den bahsederken ‘kdinatin ya da diinyanin veya
yaratilmislarin iftihar1 anlaminda ‘Fahr-i Kdinat’ (ya da Fahr-i Alem, Fahr-
i Cihan veya Fahr-iil-Endm) ya da ‘kdinatin efendisi’ anlaminda ‘Seyyid-i
Kainat' ifadelerini kullanir. Mesela, kandil gecelerinde ve her vesile ile
okunan Sileyman Celebi'nin meshur Mevlid (Vesilet-tin-Necdt) isimli
eserinde bu tazim ifadeleri en list perdeye ulasir (Celebi, 1990: 62, 105,
111, 12-13):

Isit imdi kim o fahr-i kdinat...

Hem sebeb olmusg ola bu varliga...
Mustafd ruhini evvel kildi var-...

Ger Muhammed olmasa idi ey yar
Olmaz idi ay u giin leyl ii nehdr ...
Ol-durur makstid-i ctimle ctiz"ii kiil
Muktedd-y1 dlem i sGh- rusiilio,

Pes Muhammed'diir bu varliga sebeb...

Aslinsa, S. Celebi'nin Mevlid'i hakikat-1 Muhammediyye inancindan
hareketle insan-1 kamil diisiincesini anlatan en yalin metinlerden biridir.
Bu haliyle, kelam alimleri ve diger ulema vahdet-i viicud ve hakikat-1
Muhammediyye nazariyesine mesafeli dursa da, hatta daha ileri giderek
itikadi bir sorun olarak telakki etse de, su bir gercek ki, Yunus Emre,
Mevlana Celaleddin ve Siileyman Celebi gibi Anadolu insaninin islam
diisiincesi lizerinde derin niifuz sahibi olmus sufi sahsiyetlerin soylemleri
Misliman Tiirk halkinin iizerinde biiytik bir kabul gérmiistiir. Hatta bu
sahsiyetlerin vahdet-i viicud ve hakikat-1 Muhammediyye telakkisi ne
halk dlizeyinde ne de din adami vasfina sahip kisiler tarafindan yeterince
sorgulanmis ve anlasilmistir.

Siilleyman Celebi eserinde daha ileri giderek Hz. Adem yaratilmadan énce
Hz. Peygamber’in nurunun (nir-1 Ahmed veya niir-1 Resiil) yaratildigi
fikrini de acikga isler (Celebi, 1990: 18-19):

Adem’e kildi feristehler siiciid...
Mustafd niirint alnina kodi...
Kildi ol nilr anun alninda kardr...
Sonra Havva alnina nakl itdi bil.

Tiirk-Islam edebiyatinda, 6zellikle tasavvuf edebiyatinda Peygamber
sevgisi anlatilirken bu mananin yaygin olarak kullanildig: bilinmektedir.
Bu hususta 6zellikle Yildirim (2018)’in yaptig1 derlemeyi olduk¢a degerli

10 “Climle parga ve biitiiniin gayesi, alemin kendisine uydugu peygamberlerin sah1”.
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buluyoruz. S6z konusu ¢alismayi takip ederek; mesela, Yunus Emre’nin
su siiri giizel bir 6rnektir (Yildirim, 2018: 158; Toprak, 1982: 26):

Yaradildi yir ile gok Muhammed dostligina,
Levlak ana delil durur ansuz yir i g6k olmadi

Yani, “mevcudat Hz. Peygamber’in dostluguna/yiizii suyuna yaratildy;
Levlak ona bir delildir ki, onsuz yer ve gok olmazdi”. Yunus baska bir
meshur siirinde ise s6yle der (Toprak, 2006: 115; Kopriilii, 2006: 28):

On sekiz bin dlemin Mustafasi,
Ad giizel kendi gtizel Muhammed.

Ozellikle “Askina Muhammed’in” isimli siiri Hz. Peygamberin alemlere
rahmet olarak gonderilmesini, “levidk” hadisinin anlamini ve
Muhammedi nuru bir biitiin olarak agiklar (Toprak, 2006: 163; Toprak,
1982: 187):

Hak yaratti alemi, askina Muhammed'in
Ay Ui gtinii yaratti, sevkine Muhammed'in.

Ol! dedi oldu alem, yazildi levh ii kalem
Okundu hatm-i kelam, sanina Muhammed'in.

Feristeler geldiler, saf saf olup durdular
Bes vakit namaz kildilar, askina Muhammed'in.

Goruldugu gibi, ilk beyitte, alemin, ay ve glnesin Onun sevkine
yaratildigy; ikinci beyitte, “Onun emri bir seyi murad edince ona sade ol
demektir, o da hemen oluverir” (Yasin: 82) ayetindeki “kiin fe-yekiin"lin
Onun sanina ‘biitiin nesne ve olaylara iliskin ilah{ ilim ve takdirin kayith
bulundugu levha ya da kitap’ olan levh-i kitap ya da levh-i mahfiiz'a
yazildig, hatta askina Kur’an hatmedildigi; liclincii beyitte ise, yine Onun
askina meleklerin saflar halinde gelip durduklar1 ve namaz kildiklar
séylenmektedir. Yine Iran’l divan sairi Sehabi (6. 1564) soyle der:

Olimaz fers-i kadem atlas-1 efldk sana,
K’ey Habib’iim yaragur, hil‘at-i “Levldk” sana...

Yani, “Ey habibim sana Levlak hil'ati yakisir, senin ayaklarinin altina
gokyiizii atlasi serilse bile az gelir” (Yildirim, 2018: 159) derken; Behisti
(6.1571):

Levldke hil‘atin giyene olmaya ba'‘id,

Heft dsmani giin gibi seyr itse sad-kdm.
Yani, “Levldk hil’atini giyen yedi gogii (mtikevvenati) giin gibi ayan beyan
seyreder” (Yildirim, 2018: 159) derken; Seyhiilislam Yahya (6. 1644) gibi
biiyiik bir sair:

Sana mabhsis lutfidur Hakkun,

Tac-1 Levidk ii taht-1 Ev ednd.

Yani, “Levldk taci ve Ev-ednd tahti Hakk’in sana ézel bir liitfudur” (Yildirim,
2018: 160) derken; hele bu hususta bol miktarda yazan, o ¢arpici
ifadesiyle sair Vahyi (6. 1718):
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Viictidi illet-i gd’iyye-i zemin-ii zaman,
Zuhtridur sebeb icdd-1 dar-u diyara.

Yani, “Zaman ve zeminin yaratilma sebebi; biitiin varliklarin ortaya ¢ikma
nedeni” (Yildirim, 2018: 160) derken; yine ayni aciklikta maksadi tam
olarak anlatan Ali:

Hutbe-i levidk ile buldun seref,
Gayra selef Halika oldun halef.

Eyledi levldk hitdbin sana,
Old seniingiin diikeli md-siva.

Yani, “Levldk hitabiyla seref buldun; yaratilanin dnciisti, Yaraticinin halifesi
oldun; sen olmasaydin hadisine nail oldun ve her sey senin icin yaratildi”
(Yildirim, 2018: 161-162) derken; ya da mutasavvif sairden Hamdullah
Hamdi (6. 1503):

Tan mi disem viictiduna fahr-1 ta’ayytindt
Clinkim zuhtir-1 ‘Gleme zdtun durur sebeb.

Yani, “Varligina, mevcudatin éviincti desem sasilir mi? Zira dlemin ortaya
ctkmasina ya da yaratilmasina senin zatin sebeptir” (Yildirim, 2018: 163)
derken ve nihayet Mevlevi geleneginin tinlii sair mutasavviflarindan Seyh
Galip (6. 1799):

Egerci hatm-i devrdn-1 risdletsin zamdnunda,
Veli zatunladur feth-i tilism-i genc-i levldy1

Yani, “Ger¢i peygamberlik devraninin sonusun; lakin Levldk hazinesinin
tilsimh agilist seninledir” (Yildirim, 2018: 162) derken, hep ayn1 manaya
atifta bulunmuslardir!. Kemalzade Ekrem Bey (6. 1937), Seyh Galip’in bu
tilsimli agilis diistincesini farkli bir tlislupla soyle ifade eder (Cuhadar,
2009: 250):

Ozii insan, sézii insan, biiyiik, efdal, ekrem;
Fitrat-1 ademe ta feyz-i ezelden mahrem.

19. ylizyilin biiyiik sairlerinden Ziya Pasa (6. 1880) da Hz. Peygamber’in
insan-1 kamil sifatin1 adeta “Sen elbette iistiin bir ahldka sahipsin” (Kalem:
4) ayetine atifla soyle der (Cuhadar, 2009: 238):

Marifet sende, kerem sende, adalet sendedir.
Hasili hep sendedir mecmu-1 ahlak-1 giizin.

11 Biliyiik sairin Divan’inda Miiseddes-i Na't-1 Serif-i Nebevi isimli meshur na’tindaki
ifadeleri de esasinda buradan gelen bir tazimin eseridir. Seyh Galip asagidaki na’tinda Hz.
Peygamber’i peygamberler sultani, dinin yiice sahsiyeti, caresizler i¢in her zaman
nimet/devlet, Ilahi divanda en énde gelen ve Le'amriike fermanu ile teyit edilmis olarak
vasiflandirmaktadir (Seyh Galip, ?: 140):

Sultdn-1 riisiil sdh-1 miimeccedsin efendim.

Bi-¢drelerle devlet-i sermedsin efendim.

Divdn-1ilahide ser-dmedsin efendim.

Mengiir-1 “le amriik”le miieyyedsin efendim.

Sen Ahmed i Mahmild u Muhammedsin efendim,
Hak’dan bize sultdn-1 miieyyedsin efendim.
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Hakani de benzer bir dille séyle der (Cuhadar, 2009: 238):

Eylemisti Onu Halldk-1 ezel,
Hiisn-i ahlak ile bi-misl-ii bedel.

Misliimanlar 6yle inanmislardir ki, hi¢cbir ortamda, hi¢bir cografyada ve
hicbir donemde Peygamber Efendimizden daha kamil bir sahsiyet
gelmemistir. O bakimdan, zatiyla ne kadar iftihar edilse azdir. Akif Pasa
(6. 1845) bu manayi giizel ifade eder (Cuhadar, 2009: 239):

Bir gelir senin gibi muhit-1 her kemal,
Olsa zatinla becadir iftihdr-1 rizigdr.

17. ylizyll mutasavvif sairlerinden Kiitahya’li Sun’ullah Gaybi (6. 1676)
ise, tasavvuf diistincesinde genis yer bulan mahlukatin var olmasinin
sebebinin insan oldugu; yani, hilkatin illet-i gayesi oldugu fikrini daha
once bahsi gecen aga¢c-meyve retorigini kullanarak; alemi agaca
meyvesini de insana benzetir ve asil olanin meyve oldugunu, o olmadan
agacin bir anlaminin olmayacagini soyleyerek Hakikat-1 Muhammediyye
fikrini soyle agiklar (Demirci, 2004: 147):

Bir agactir bu alem, meyvesi olmus ddem;
Meyvedir maksud olan, sanma ki agag ola.

Benzer diisiinceyi Mesnevi ikliminden beslenen Seyh Galip meshur Terci-
i bend’inde insanogluna ‘kendine saygiyla yaklasmasini, zira kainatta
yaratilmislarin 6zii, géz bebegi oldugunu’ veciz sozlerle hatirlatir (Seyh
Galip, 7: 130-131; Koprili, 2006: 491-492):

Secde-ferma-yi melek zdat-1 miikerremsin sen
Bildigin gibi degil ciimleden akvamsin sen
Rithsun nefha-i Cibril ile tev’emsin sen

Sirr-1 Hak'sin mesel-i Isi-i Meryemsin sen...

Sendedir mahzen-i esrdr-1 mahabbet sende
Sendedir ma’den-i envdr-1 fiittivvet sende
Gizli gizli dahi vardir nice hdlet sende
Marifet sende hiiner sende hakikat sende
Nazar etsen yer Ui gok diizah u cennet sende
Ars u kiirsiyy ii melek sendedir elbet sende.

Hosga bak zatina kim bu ziibde-i alemsin sen,
Merdim-i dide-i ekvdn olan ademsin sen.

«

Bugiinkii Tirkce’ye tahvil etmek gerekirse soyle ifade edilebilir:
Meleklere secde etmeleri buyurulan saygideger bir varliksin sen. Bildigin
gibi degil, sen biitiin varliklardan daha Ilistiinstin. Ruhsun, Cebrail’in
lifiirmesiyle ikizsin sen. Hak gerceginin sirrisin sen, Meryem oglu Isa
misali... Sendedir sevgi sirlarinin mahzeni sende. Sendedir yigitlik
nurlarinin madeni sende. Gizli gizli daha nice haller vardir sende. Irfan
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sende, ustalik sende, dogruluk sende. Bir baksan, yer ve gék, cchennem ve
cennet sende. Yiice ve ilahi makamlar ve melekler sendedir elbet sende...
Hosca bak kendine ki kdinatin 6ziistin sen. Biitiin yaratiklarin gézbebegi
olan insansin sen” (http://www.siirparki.com/galib4.html).

Yine bu hususta siirleriyle bu konuya katki sunan iinlii Halveti seyhi
Elmalilh Ummi Sinan’in (6. 1657) goriislerinden de bahsetmekte fayda
vardir: Ona gore insan-1 kamil, saretten ve siretten otelere yol alan bir
kisiliktir ve amac, “Allah askina haznedar olmaktir, géniil tahti da bu askin
diikkanidir”. Ona gore, kamil insan kemalatinin farkindadir (Cetinkaya,
2015: 417, 429):

Kdmil insanin kemalin séylerin anlayana
Hikmet-ii burhan gerekdiir kdmil insan iistine.

Aslinda insan-1 kdmil disiincesinin izlerini daha yakin zamanlarin sairi
Mehmet Akifte de gdérmek miimkindir. Hatta Akif, Hz. Ali'ye atfen
soylenen “Sen kendini kiiciik bir cisim zannedersin; oysa sende bliyiik bir
alem gizlidir’ diisiincesini tefsir edercesine soyle der (Ersoy, 2016: 64-
66):

Haberdar olmamigsin kendi zatindan hala,
Muhakkar bir viicudum’ dersin, ey insan, fakat bilsen;
Senin mahiyetin hatta meleklerden de ulvidir.

Avalim sende pinhan, cihanlar sende matvidir. ...

Musaggar cirmin amma gdye-i sun’-i [lahisin;
Bu haysiyyetle pdydnin bulunmaz, bitendhisin! ...

Senin bir niisha-i kiibray: hilkat oldugun elbet,
Tecelli etti artik; dur, diisiin dyleyse bir hiikmet.

Bugiinkii dille séylemek gerekirse, soyle ifade edilebilir: “Haberdar
olamamissin kendi zatindan da hala sen. ‘Hakir bir varligim’ dersin ey
insan, fakat bilsen. Senin mahiyetin hatta meleklerden de yiicedir. Alemler
sende saklidir, cihanlar sende toplanmuistir... Kiictictiktiir cirmin ama ilahi
sanatinin gayesisin. Bu haysiyetle sonu bulunmaz bir varliksin!. Senin
yaratilisin yiice bir kopyast oldugun elbet. Tecelli etti artik; dur, diistin
oyleyse bir karar ver” (https://yenisehir.fandom.com).

Coskun bir Peygamber sairi olan Muhammed Bisirl’nin (6. 1296-97)
kaleme aldig1 Kaside-i Biirde’nin ana temasi zaten Hz. Peygamber’in
bizzat kendisidir. Unlii sair, su ifadelerde oldugu gibi, bazen Onun iki
cihan sevgilisi ya da Allah'in sevgilisi oldugunu dile getirir: “Hz.
Peygamber iki diinyanin, insanlarin ve cinlerin, Arap ve Arap olmayan her
iki kesimin de efendisidir’ ya da “O dyle bir peygamberdir ki, maddesi ve
manasi tam kemale ermis, sonra da insani yaratan Allah onu kendine
sevgili secmistir”. Bazen de diger peygamberlerden istiinliigiini dile
getirir: “Biitiin peygamberler Rastlullah’in (irfan) denizinden bir avug veya
comertlik yagmurundan bir yudum su istemektedir” ya da “Diger
peygamberler Rastlullah’in  huzurunda dereceleri bakimindan ilmin

A AA

noktasi veya hikmetin bereketi gibi kalirlar” (Bisiri, 2011: 50-57). Hatta
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Siileyman Celebi, Nuh, ibrahim, Musa ve isa peygamberlerin gosterdigi
bazi mucizelere sebep olarak dahi Hz. Peygamber’in varligini gésterir.12

Siinni tasavvuf gelenegine mensup 19. ylzyill Osmanh sufi divan
sairlerinden Nigde Bor'lu Mer’asizade Ahmed’in (6. 1849)13 Kuddiist
Divanrnda da islenen 6nemli konulardan biri Hakikat-1 Muhammediyye
diisiincesidir. Mesela, asagidaki beyitlerde Hz. Peygamber’in nurundan
ve evrenin var olusunun sebebi oldugundan bahisle, ‘levidk’ hadisine, iki
diinyanin reisi olduguna, alemlere rahmet olarak goénderilmesine ve
insan-1 kamil olarak bilinen nebilerin ve velilerin onu vesile kildigina
isaret eder (Ahmed, 1973: 362):

Niir-1 pakinden Hudd bu halki insd eyledi.
Kd'indtin miibteddsidir'* Muhammed Mustafa.
[ki cihdn serveridir ins-i cin peygamberi
Enbiydnin pisuvdsidir’> Muhammed Mustafa.

Alemine rahmet irsdl eyledi, Meyld ani.
Bize Yezddn'in atdsidir Muhammed Mustafa...

Etti aninla tevessiil enbiyd-i miirselin,
Ciinki dertliiler devdsidir Muhammed Mustafa.

Bir baska siirinde benzer sekilde ‘levidk’ diistincesi soyle islenir (Ahmed,
1973: 17,126, 246):

Nebiler hdtemidir hem kamiinun afzali,
Viicuda geldi anin igtin bu arz ile sema...

Demis Mevla yaratmisam bu halki ben senin igtin,
O fahr-i dii-cihan yart Huda’ninlé iimmetiyiiz biz...

Anin nurundan etmis iktibas bu mehr-it mdhi-ntir?’?,
Ki asil nur-u mahluki du-cihanin iimmetiyiiz biz...

Ey sdh-1 riistil sen heme gilimrdha emdnsini8
Mahbiib-1 Hudd, bd'is-i mahliik-1 cihdnsin®,

Sen olmasan olmaz idi bu seb'-i semadvat
Hem bulmaz idi kimse hayat tenlere cansin.

12 Ger Muhammed olmasa idi i ydr-...

Olmeyiip Isa gége buldugi yol...

Dahi hem Miisad elindeki asd,

Oldi anun izzetine ejderha (Celebi, 1990: 13-14).
13 Kaynaklarda once babasi tarafindan Naksibendi tarikatina siiliik ettirildiginden,
bilahare Kadiri tarikatina girdiginden bahsedilmektedir. Dénemin tasavvuf onciileri
tarafindan tasavvufun baslangicindan sonuna kadar tamamini en giizel sekilde ifade ve
nazmeden eserlerden biri olarak takdim edilmistir. Mer’asizade Ahmed ve divanui ile ilgili
kapsamli bir degerlendirme icin bakiniz: Unver, 2003: 136-143.
14 Evrenin var olus sebebi.
15 Peygamberlerin reisi, lideri, imamu.
16 [ki diinyanin dviincii, Allah dostu;
17 Gilinesin ve ayin aydinhg.
18 Giinahkarlarin siginagi/giivencesi.
19 Diinyanin yaratilmasina sebep olan.
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Hakikat-1 Muhammediyye nazariyesiyle ilgili Kuddiisi Divani’'nda yer alan
belki de en net ifadeler asagidaki gibidir (Ahmed, ?: 629):

Sen olmasan yaratmazdim didi efldki Yezdan pes,
Viictid-1 kdindtin bd’isi bir Sah-1 serversin.

Ki kendi niir-1 pdkinden seni halk eyledi bizzdt,
Yire diismez idi sdyen kiidiiretden mutahharsin?°.

Hald'ik iktibads itdi senin nuriindan envdri,
Kamuya vasita oldin be-kiillf halka rehbersin.

Daha riih-1 serifin yaradildi ciimleden akdem,
Nebiler hatemisin ciinki diinydda mu’ahharsin.

Bilindigi tizere, Osmanl padisahlari iyi egitim almislar, temel bilimler ve
bilgilerle bati ve dogu dillerine, edebiyatlarina ve sanatlarina vakif olarak
yetistirilmislerdir. Hemen hepsinin ortak bir 6zelligi de, donemlerinin
goniil ehli mutasavviflariyla yakin iliski icinde olmalari, onlarin manevi
egitimine 6nem vermeleri; hem kisisel hem de devlet islerinde onlarin
gorislerine ve desteklerine talip olmalari olmustur. Pek ¢cok Osmanh
padisahi i¢in bu hususlarda kayitlara gegmis dilden dile aktarilan birgok
hikaye vardir. Onlarin hayata boyle bakiglar1 islam’a ve Hz. Peygambere
olan saygilari ve asklarinin ayrilmaz bir pargasi olmustur. Bagka bir ifade
ile, yaptiklar1 her faaliyette Cenab1 Hakk’in rizasim1 kazanmay1 ve Hz.
Peygamber’in ruhunu hosnut etmeyi gaye edinmislerdir. Onun i¢in kutsal
topraklara ve mekanlara ziyadesiyle deger vermisler; oralara daha iyi
hizmet gotiirebilmek adina imaret, su, temizlik, saglk, fakirlikle
miicadele ve giivenlik gibi konulara dair tirli vakiflar ve diger
miiesseseler kurmuslar, surre alaylari gondermisler, Osmanh
topraklarinda nakibii’l-esraflik gibi hiirmetkar hizmet kurumlar1 ihdas
etmisler, sakal-1 serif, hirka-i serif, na’leyn-i saadet, hilye ve mevlid
torenleri gibi Peygamber sevgisini Kkitlesellestiren gelenekler
olusturmuslar, Onun halifesi ve hadimii’l-Harameyn olmay1 seref kabul
etmisler, orduyu Peygamber Ocagi, askeri ise Mehmetcik olarak
gormuslerdir. Ayrica, bir kismi ayn1 zamanda iyi birer sair olduklari i¢in,
Ona olan agklarini siirlerine yansitmislardir. Bu siirlerin/naatlarin bir
kisminda Peygamber ve ehl-i beyte sevgisi anlatilirken yine hakikat-1
Muhammediyye ruhunu gormek miimkiinddr.

Ornegin, Yavuz Sultan Selim na’tinda séyle hitap eder (Sargut vd, 2011:
216):

Rahmeten li’l-alemin’sin ya Resul!
El-meded ey maden-i nur-1 Huda!

Kanuni Sultan Siileyman ise, sufi divan sairlerini aratmayacak bir tislupla
soyle der (Sargut vd, 2011: 223):

Nebiler serveridiir ¢tin Muhammed,

20 Yere diismez golgen, zira bulanikliktan temizlenmissin.
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Miibarek ismidiir hem dahi Ahmed.

Ugiincii Murad ise, nur-u Muhammediyye fikrinin adeta 6ziine parmak
basarak soyle der (Sargut vd, 2011: 225):

Ehad’dan oldi zdhir ¢ilinki Ahmed,
Ci geldi dleme dindi Muhammed.

Viictidi miirtefi olmus uldda,
Anin ¢iin ism-i resmidtir miiebbed?1.

Yukarida bazi orneklerini verdigimiz gibi, Tiirk halkinin Peygamber
sevgisi, ona olan hiirmeti ve kemalatin1 takdiri edebiyatimizda derin
yanki bulmustur. O kadar ki, insanimiz her muhabbette Onu anmis; adeta
her sohbette Onu yeniden diinyaya getirmis, her ev Onu anarak, Ona salat
ve selam getirerek, her daim manen Onun nurundan yeni nur topu gibi
bir bebek sahibi olmak istemistir. Ciinkii inaniyor ki, asil comert, Onun
ad1 anildiginda ona salat ve salam okuyandir. O bakimdan, biliyor ki,
Onun mevzusu olmadan muhabbetin bir anlami yoktur:

Muhabbetten Muhammed oldu hdsill,
Muhammedsiz muhabbetten ne hdsil.

Son olarak, tasavvuf edebiyatimizda anonim (laedri) olarak bilinen
(calismanin 6nceki sayfalarinda yer verdigimiz Aziz Mahmud Hiidayi'nin
siirine ¢ok benzeyen) bir beyit var ki, kdmil insan olmanin yolu ancak bu
kadar giizel ifade edilebilir:

Masivadan el yuyup mahliikdan timmidi kes;
Virdtin olsun her nefes: Allah bes bakf heves.

Hak’tan 6zge nesne yoktur, gayridan timidi kes,
A¢ géziin merddne bak; Allah bes, baki heves.

Buraya kadar verilen 6rnekler, insan-1 kdmil meselesini genellikle levlak
hadisini, alemlere rahmet ayetini ve Hakikat-1 Muhammediyye
diistincesini esas alan siirlerdir. Gercekte de bu mesele en fazla bu
yoniyle ele ahnmistir. Tiirk edebiyatinda devriyeler hakkinda da 6nemli
ornekler olmasina ragmen, ¢alismamizin kapsaminin uzamasi nedeniyle
girilememistir. Bagka bir ¢alismada mensur o6rneklerle birlikte de ele
almay iimit ediyoruz?2.

3. Sonug ve iktisadi Hayata Yansimalari Uzerine Bir Tartisma

Bu calismada Islam tasavvuf geleneginde insan-1 kdmil diisiincesi farkh
bakis acilariyla Tiirk tasavvuf edebiyatindan orneklerle incelenmis.
Bilindigi iizere, genel olarak {slami gelenekte insan-1 kdmil; comert, infak
ve 1sar sahibi (digerkam), eli iste génlii Hak’ta, helal kazancin pesinde,
kanaatkar, iyi olan1 ¢ogaltan ve yanlis olani azaltmaya odaklanan bir

21 “Ahmed, Ehad’den zuhur edip aleme geldigi icin kendisine Muhammed denilmistir. ik
olarak Onun varligi yiticeltildigi i¢cin, onun resmi ismi ebedidir, kiyamete kadar devam
edecektir” (Sargut vd, 2011: 225).

22 Bu hususta son yillarda yapilmis 6nemli bir ¢alismaya bakilabilir: Gedik, 2018.
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insan modelini temsil eder. Ancak, Islam diisiince ve tasavvuf tarihinde
konu bu kadar sade ele alinmaz, farkli bakis a¢ilariyla anlam verilir.

Burada bahsedilen geleneksel anlayisa uygun genel bir yaklasim elbette
her zaman korunmustur. Nitekim, ilk baslk altinda tasavvufta insan-1
kdamil meselesi ehl-i hal lizerinden ele alinmis ve salikin sahip olmasi
gereken temel vasiflarin islam ahlakinin ana umdeleri olarak bilinen
yukaridaki ilkelerle yasayan bir insan modeli olarak telakki edilmistir. Bu
itibarla, tasavvuf geleneginde insan-1 kamil, ehl-i hal olan ve nazargdh-i
[lahi olan génliinii manevi yiikiimliiliiklerinin disindaki masivaya kapal
tutan (ehl-i dil) kisi demektir.

Ancak, tasavvuf literatiirinde bu konu c¢ogu defa hakikat-i
Muhammediyye olarak bilinen kavramsal cerceve {lizerinden ele
alinmustir. Ibn Arabi, Cili ve Mevlana gibi bazi mutasavviflar, islam éncesi
ve sonrast diisiince tarihi miiellifleri gibi konuyu derin felsefi
miilahazalarla aciklamay1 tercih etmislerdir. Bu kavrami tasavvuf
literatiiriine kazandiran ibn Arabi, insan-1 kimili alemin ulvi ve siifli
hakikatlerinin toplandig kiiciiltiilmiis bir suret olarak degerlendirir. Bu
yaklasima gore, dlinya yaratildigindan beri insan-1 kdmil tekdir; o da Hz.
Muhammed'dir. Bu itibarla, bu goriisii savunanlar i¢cin Hz. Peygamber’in
ruhu ve nuru 6limsuzdir, o nedenle de ‘6ldi’ ifadesi kullanilmamalidir.
Calismada konuyla ilgili farkli yaklasimlara 1sik tutan, tasavvuf
edebiyatinda eserler vermis, cogu divan sahibi pek ¢ok 6nemli sairden
ornekler verilmis ve bunlar tizerinden yorumlar yapilmistir.

Calismadan elde dilen sonuclara bakildiginda, 6zetle sunlar1 séylemek
miimkiindiir: Sufilere gore, kdmil insan olabilmenin yolu, kulluga ve
manevi terakkiye dair yapilmasi gerekenleri konusarak ve yazarak
yapmak yerine, bizzat tatbik ederek; nazargah-1 Ilahi olarak kabul edilen
goniile naksedip, hal ehli olmay1 bir hayat tarzi haline getirmektir.
Bilindigi tizere, tasavvufun amaci, diinyanin siisiinden ve oradaki
lezzetlerden ylz ¢evirmek, halkla birlikte olmak ve Hakk’a ydnelmektir;
yani, bir anlamda terk ve ragbet'tir. Bunun yolu ise, Cenab1 Hakk'in
rizasini kazanmak icin nefsi kotiiliiklerden arindirip, salih ameller ve
glizel ahlakla te¢hiz etmektir. Esasinda mutasavviflar bu hali elde etmeyi
de miirsitlerden ilham yoluyla elde edildigine inanilan batin (hakikat)
ilmine (irfan) baglarlar ve bunun 6grenme yerinin de bir miirsid-i kdmilin
riyasetiyle tekke olduguna inanirlar. Bu yolda gercek zenginligin de, sahip
olunan maddi zenginligin degil, goniil zenginliginin bir fonksiyonu
olduguna inanilir.

Buna ek olarak, ilk asirlardan sonra sufilerin azimsanmayacak bir kismi
kal ehlini kiigimsemeyi yeglemis; irfan sahibi olmayi, yani, insan-1 kamili
immi hal ehli ile 6zdeslestirmis, hatta bununla da 6viinmiistiir. Hatta
Yunus Emre gibi sufi gelenegin 6nde gelen sairlerinde ve hatta 6nemli
divan sairlerinin bir kisminda arif-cahil retorigi tizerinden batin ilmine
vakif olmayanin Hakk’i yeterince bilemeyeceginden hareketle cahil
addedilecegine vurgu yapilmistir.
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Fakat hepsinde ortak nokta olarak, insan-1 kamil olmanin sartinin Kur’an
ahlaki olarak bilinen mekarim-i ahlakin temel unsurlarina sahip olmak
oldugu acik¢a vurgulanmistir. Kalbin tamamen gercek sahibine teslim
edilmesiyle, ehl-i dil olarak tanimlanan insan-1 kdmil, artik Cenab-1
Hakk'in sifatlarina bir ayna hitkmiindedir. Hatta Yunus gibi pek ¢ok sufi
sair ve mutasavvifa gore, insanin gonlii o kadar kutsaldir ki, Kabe’den bile
degerlidir. Zira goniil bizzat Cenab-1 Hakk’in eseridir ve duragidir. Oysa
Kabe bir insan eliyle insa edilmistir. O bakimdan, bir insanin gonliinii
yikmak, Kabe’yi yikmaktan daha beterdir. Bir goniile girmek ve onu hos
tutmak ise, her seyden evladir.

Aslinda bu tarz anlatilardan muradin (Ali imran: 159)’da ifade edilen “...
Sayet sen kaba, kati yiirekli olsaydin, hi¢ siiphesiz etrafindan dagilip
giderlerdi...” tirtinden bir Misliman hassasiyetine isaret oldugu
anlasilmaktadir. Buna ilave olarak, “Allah hi¢ kimseye tek bedende iki kalp
vermemistir...” (Ahzab: 4) ayetinde belirtildigi gibi, insan-1 kamilin
kalbinin Allah'in duragi oldugu ve bu durakta O'ndan baskasina yer
olmadig1 vurgulanmistir. Ciinki, orasi artik tertemizdir, kalb-i selim’dir
(Suara: 88-89).

Diger yandan, insan-1 kdmil disiincesini agiklamak icin miiracaat edilen
hakikat-1 Muhammediyye nazariyesinin de hem Siinni hem de Sii-Alevi-
Bektasi cizgiye mensup sufi cevrelerde azimsanmayacak derecede kabul
gordiigi ve bunun sufi divan edebiyatinda genis yer buldugu
anlasilmaktadir. Nitekim hadis olarak bilinen “Leviake levlak...” ve “Ben
gizli bir hazine idim...” metinleri sadece siirlerde degil, ayni zamanda halk
arasinda da oldukca yaygindir. Oyle ki, halk arasinda Hz. Peygamber’in
hilkatin illet-i gayesi oldugu fikri ¢ok yaygin olarak “her seyin O’nun yiizii
suyu hiirmetine yaratildigi” ifadesiyle kullanilir. Onun i¢in, Anadolu insan
Hz. Peygamber’den bahsederken Fahr-i Kdinat (ya da Alem) Efendimiz ya
da Seyyid-i Kainat ifadelerini kullanir. Her vesile ile okunan ve dinlenen
Siileyman Celebi’'nin Mevlid'inde (Vesilet-tin-Necdt) bu fikir yer bulur.
Kisacasi, halk arasinda Peygamber sevgisi o kadar yiice tutulmustur ki,
Onsuz muhabbetin bir anlaminin olmadigini ifade etmek icin o meshur
veciz nazim ifade ile ‘muhabbetten Muhammed oldu hdsil / Muhammedsiz
muhabbetten ne hdsil’ denmistir.

Calismanin o6nemli bir ¢iktisi, bu sonuglarin iktisadi hayata nasil
yansiyabileceginin dikkate alinmasidir. Bu baglamda daha 6ncesinde
yaptigimiz bazi calismalardan elde edilen bulgular1 da dikkate alarak
ozetle sunlar1 sdéylemek miimkiindiir: insan-1 kAmil konusundaki séz
konusu yaklasimlarin hangisi dikkate alinirsa alinsin iktisadi hayata
yansimalar1 elbette benzer olacaktir. Zira verilen mesaj, ilahi o6lciilere
gore hareket eden ahlaki degerlere sahip bir ideal insan modeline isaret
etmektedir. Bu insan tipi, kendisi i¢in neyi uygun goriiyorsa baskasi icin
de onu uygun gorecek, kendisi i¢in uygun bulmadigini baskasi i¢in de
uygun bulmayacaktir. Kisacasi, bu diinyada tim faaliyetlerini ve
sorumluluklarini bu minval {izere bina etmesi gerekecektir.
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Islam geleneginde is insanlarinin sufi yapilarla yakin iligki halinde
olmalar1 ve bu insanlarin uzun mesafe ticari faaliyetleri vasitasiyla
Islam’in farkli cografyalara yayilmasi esas olarak bu anlayisin tiriiniidiir.
Zirahal ehli bir kdAmil mii'minin arz ettigi mal ya da hizmeti daha yumusak
ve daha inandirici bir dille goniilden konusarak satmasi digerlerine gore
daha kolay olmaktadir. Kaldi ki, kendisine géniilden inanan belli bir ¢evre
oldugu icin, asgari bir miisteri kitlesi ile daha gii¢lii ve daha istikrarh bir
satis hacmine sahip olabilmektedir. Ayrica, boyle bir kisiden beklenen,
lirtinliniin veya hizmetinin kalitesi ve makul fiyat ve satis politikalari ile
piyasada varligint daha uzun siire siirdiirebilmesidir. Yoksa, pazar
yerlerinde bazi saticilarin yaptig1 gibi, hali baska dili baska bir kisilik
sergilememek gerekiyor. Meshur manzum ifadede belirtildigi gibi, ‘ehli
kal olanin dili bal olur / ehli hal olanin dili 14l olur’. ‘Kendisi i¢in istedigini
baskast icin de isteyen, kendisi icin istemedigini bagkasi icin de istemeyen’
bir kamil insan sahsiyetinin iretip sattigi mali ve hizmeti ¢ekici ve
yaniltici s6zlerle ve tekniklerle satmak yerine, Giriiniintin ya da hizmetinin
kalitesi ve makul fiyati ile satmasi esastir. Bagka bir ifade ile, bu anlayisin
is insanlar1 lizerindeki tesirini, yaptiklar: isin bir amel-i salih oldugu
bilincinde olmalarinda; dolayisiyla,  yaptiklarinin inanglar
dogrultusunda olmasinda, inandiklari gibi iiretip, tirettikleri gibi reklam
ve tutundurma dili kullanmalarinda, yalan-yanlis propaganda yerine,
kalite ve fiyat konusunda sergiledikleri makul politikalarda aramak
gereKir.

Gercekte miisteriyi miibadelenin asli bir unsuru olarak goérmek, bir
anlamda onu hem fiziki hem de beseri sermaye olarak telakki etmekle
ayni anlama gelir. Ciinki, firma miisterinin satin alma giicii ve iradesi ile
gerceklesen etkin/efektif talebi (6demesi) sayesinde sermaye birikimi ve
fiziki gelismesini saglar; memnuniyetiyle alakali geri dontisleri sayesinde
de yonetsel becerileri ve kapasitesi ile malinin ya da hizmetinin niteligini
gelistirir. Nitekim miisteriyi gercek bir partner olarak ya da yerel tabirle
veli-nimet olarak gormek ancak boyle bir uygulama ile gerceklesmis olur.
Dolayisiyla, kamil insan tasavvuruna uygun bir is insani i¢cin miisteri bir
beseri sermaye unsuru olup, yonetsel karar stirecine dogrudan tesir eden
etkili bir unsurdur.

Kanaatimizce insan-1 kamil meselesini tartisirken, salt soyut
miilahazalarin konusu olmaktan ibaret gormeyip, esas olarak Hz.
Peygamber’in sahsinda miindemi¢ hale gelmis olan Kur’an ahlakini
hayatin her anina ve her alanina hakim kilmak olarak gérmek gerekir.
Boyle olunca, 6rnegin iktisadi hayatta kararlar ve davranislar mekdarim-i
ahlak olarak bilinen bu ahlaki meziyetlere gore belirlendiginde, ‘kendisi
icin uygun olmayani bagkasina (topluma) reva gormeyen, dolayisiyla
sadece kendisi icin neyi uygun goriiyorsa baskasina da onu uygun goren;
bir bagka deyisle, kendisi ile baskasini ayni tercih kalibina yerlestiren’ bir
insan-1 kdmil modeli ortaya ¢ikacaktir. Bu modeli homoeconomicus olarak
bilinen, ¢cikar1 pesinde kosan, tiiketimi tizerinden faydasini azami noktaya
ulastirmakla durumunu optimize eden bir iktisadi adam anlayisinin
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insanhigin mutlulugu icin siirdiiriilemez bir durum haline geldigi bir
diinyada digerkamligi esas alan ahlak temelli bir insan-1 kdmil anlayisinin
Once Miisliimanlar tarafindan iyi anlasilmasi ve i¢sellestirilmesi, sonra da
tlim insanliga bir alternatif model olarak sunulmasinin 6nemli bir firsat
ve hizmet olacagi agiktir. Zira asimetrik bilginin (ters se¢im ve ahlaki
zafiyetin) olmadigi ahlak temelli boyle bir durumda gergek ve tiizel kisiler
arasindaki iktisadi ve sosyal miibadele tam belirlilik (ahlakilik) altinda
gerceklesmis olacaktir. Bunun icin, Islami iktisat {izerine ¢alisanlarin bu
hususu dncelikli olarak dikkate almalari faydali olacaktir.

Bdyle bir insan modeli sosyal ve iktisadi hayata aktarildiginda, toplumun
huzurunun, refahinin ve mutlulugunun sigortasi bizzat insan-1 kamilin
kendisi olacaktir. Ciinki, aciktir ki, bugiin kendi ¢ikar1 ugruna toplumun
faydasini ve mutlulugunu tahrip etmekten c¢ekinmeyen kapitalizmin
iktisadi adami, diinyanin kaynaklarin1 bu anlayis ugruna sorumsuzca
heba ederek kaynaklarin hizla tilkenmesine, insanligin aleyhine olacak
sekilde kullanimina ve daha pahaliya elde edilmesine sebep olmaktadir.
Ozellikle ahlaki sorumluluk tasimayan, tekelci ya da en azindan eksik
rekabetci piyasa gliciinii kullanarak siyaset kurumunu ve devlet
mekanizmasin tesiri altina alan oligopolci firmalarin vahsi rekabet ve
fahis fiyat politikalarinin magduru haline gelen insanlik icin cikis ve varis
noktalar1 ve koordinatlar1 ile tahavviilat siireclerinde takip etmesi
gereken kurallar1 ve standartlari belli bir kdmil insan modelinin zor olsa
da alternatif olarak degerlendirilebilecegi soylenebilir. Ozellikle Korona
viriis déneminde biiyiik yara alan kapitalizme ‘biliyiik sifirlama’ adi
altinda yeniden itibar kazandirma diisiinceleri dikkate alindiginda, kamil
insan modeline olan ihtiya¢ daha iyi anlasilacaktir. Bunun igin, farkl
alanlardan uzman kisilerin teorik ve wuygulamaya dair bilgi ve
tecriibelerini birlestirmek suretiyle birlikte es giidiimlii olarak ¢calismasi
muhtemelen en etkin yol olacaktir.

Bu baglamda, gecmiste belli donemlerde basariyla uygulanmis olan
fitiivvet ve ahilik gibi iktisadi, sosyal ve Kkiiltiirel modellerden
yararlanilabilir. Zaten insan-1 kdmil meselesinde mutasavviflarla fiitiivvet
ehlinin benzer diisiincelere sahip olduklar1 biliinmektedir. Nitekim
fiutiivvet, ahilik, fiitivvetnameler ve bunlarin kaynaklar1 iizerine
yaptigimiz arastirmalardan (Erdem, 2021a; Erdem, 2021b; Erdem,
2021c; Erdem, 2022a; Erdem, 2022b; Erdem, 2022c) elde ettigimiz
bulgular da bu benzerligi ve tamamlayicilig1 net olarak teyit etmektedir.
Gergekten de Bayezid (6. 848 veya 874), Hadraveyh (6. 854), Haddad (6.
883), Kirmani (6. 883), Ciineyd (6. 909), Hallac (6. 922), Stlemi (6. 1031),
Kuseyri (6. 1072), Sithreverdi (6. 1234), Ibn Arabi (6. 1240) ve Cili (6.
1428) gibi biiylik mutasavviflarin ayni zamanda fiitiivvet diisiincesinin ve
yasantisinin ideal insanlar1 arasinda olduklar1 dikkate alindiginda, so6z
konusu zevatin sdylemlerinden ve eylemlerinden fiitiivvetin ve ahiligin
bir insan-1 kdmil projesi oldugu gayet acik bir sekilde anlasilmaktadir.

Meseleye bu c¢erceveden bakildiginda, Hz. Peygamber ve diger
peygamberler, ashab-1 kiram ve bu cerceveye giren ideal insanlarin
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yolundan giden digerkam ve miiriivvet sahibi ideal insan arayisi, sadece
Tiirkiye ve diger Islam toplumlar icin degil, tiim insanlik i¢in biiyiik bir
imit ve kazanc¢ kaynagi olacaktir. Bugiin bu modellerin yeniden ihya
edilmesine yonelik epeyce bir gayret s6z konusudur. Elbette tarihi oldugu
gibi bugiine tasimak ne miimkiindiir ne de geregi vardir. Onemli olan, o
modelleri dayandiklar1 esaslar iizerinden giinlimiiziin ihtiyaclarina ve
zamanin sartlarina uygun olarak rasyonel bir sekilde yeniden ihya
etmektir. Kanaatimizce, kokii mazide ve g6zii atide olan biiyiik bir Turk-
Islam medeniyetinin miiktesebati ve yasanan tecriibelerle giiniin
kosullar1 bu yenilenme i¢in yeterince imkan sunmaktadir.
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